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Resumo

As ciéncias encontram-se num momento fronteiri¢o, onde dialogar se constitui em seu
maior desafio. Esse ¢ o tempo da interdisciplinaridade, da multidisciplinaridade, da
transdisciplinaridade. Espera-se dos intelectuais das diversas areas do conhecimento o
desenvolvimento de uma subjetividade aberta, onde a alteridade conste como espinha
dorsal dos esforcos de pesquisa. Alteridade que permita a superagdo das fronteiras
disciplinares em nome da construcao de discursos integradores da complexidade da
vida. Nesse sentido, propomos para este artigo um exercicio interdisciplinar (filosofia,
teologia, literatura) que discuta a vitalidade e o desejo de infinitude que povoam a
historia do pensamento humano, destacando, sobretudo sua agudeza moderna.

Palavras-chave

Interdisciplinaridade — Machado de Assis — Gianni Vattimo.
Abstract

The sciences are in a border point, where the dialogue is at its greatest challenge. This is
the time of interdisciplinarity, multidisciplinarity, transdisciplinarity. It is expected of
intellectuals from different fields of knowledge to develop an open subjectivity, where
the otherness recorded as the backbone of the research efforts. Otherness that allows to
overcome disciplinary boundaries in the name of the construction of discourses
integrating the complexity of life. Therefore, we propose for this article a year
interdisciplinary (philosophy, theology, literature) to discuss the vitality and the desire
for infinity that populate the history of human thought, emphasizing particularly its
sharpness modern.
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Introducao

Pensar filosofica e epistemologicamente a teologia na dindmica do didlogo com
literatura ¢ a0 mesmo tempo uma oportunidade ¢ um desafio. E uma oportunidade de

ampliar o seu campo semantico, seu universo tematico e suas estruturas



epistemolodgicas. No interior dessa oportunidade, encontra-se também um desafio:

superar o autocentramento sobre o qual a teologia se encontra.

Em funcao da realidade de seu objeto e da longa tradicdo univocizante que a teologia
percorreu, foi gerado um sentimento de superioridade diante das demais formas de
responder a realidade que colocam a teologia — ao menos aos seus olhos — num lugar de

exclusividade diante de um possivel discurso sobre questdes ultimas.

Esse autocentramento exclusivista vive uma relacdo de retro-alimentagdo com estruturas
e discursos totalizantes que acabam por colocar a teologia numa dinamica de
fechamento e autoritarismo. Superar esse jogo perverso ¢ fundamental para a teologia

no processo de afirmacao de sua relevancia.

Pretendemos desenvolver uma reflexdo que assuma a necessaria tarefa do didlogo
interdisciplinar (filosofia, teologia, literatura) no sentido de perceber a complexidade da

existéncia, destacando, sobretudo, as dimensdes da vitalidade e do desejo de infinitude.

Para realizar tal tarefa faremos uma critica filosofica a epistemologia teoldgica
autocentrada — fundada sobre os canones da metafisica — wuma proposi¢ao
epistemologica capaz de possibilitar a superagdo desse autocentramento; e, uma
aplicacdo dessa proposi¢cdo num didlogo com a obra de Machado de Assis Memorias

postumas de Bras Cubas.

1 - Libertacio da metafora e pensiero debole.

Com relagdo a possibilidade de crer, aberta pela declaragdo nietzschiana da morte de

Deus, Gianni Vattimo comega dizendo:

O antincio de Nietzsche, segundo o qual “Deus morreu”, ndo ¢ tanto, ou principalmente,
uma afirmagdo de ateismo, como se ele estivesse dizendo: Deus ndo existe. Uma tese do
género, a ndo-existéncia de Deus, ndo poderia ter sido professada por Nietzsche, pois do
contrario a pretensa verdade absoluta que esta encerraria ainda valeria para ele como um
principio metafisico, como uma “estrutura” verdadeira do real que teria a mesma fungao
do Deus da metafisica tradicional.®

! Pés-doutorando em teoria da literatura PUC-RIO, doutor em teologia PUC-RIO, pesquisador da Catedra
UNESCO de leitura da PUC-RIO.
* VATTIMO, Gianni. Depois da Cristandade. Sio Paulo, Record. P.9.



De forma muito simplificada, creio poder dizer que a época na qual vivemos hoje, e que
com justa razdo chamamos pds-moderna, ¢ aquela em que ndo mais podemos pensar a
realidade como uma estrutura ancorada em um tnico fundamento, que a filosofia teria a
tarefa de conhecer e a religido, talvez, a de adorar.’

Contrario a toda negacdo que faz a metafisica quanto a legitimidade do multiplo, do
plural, o pensamento de Vattimo possibilita encontrar no pluralismo um principio, além
de legitimo, fecundo para a expressividade da fé. Cessa-se a negacdo da existéncia (e
suas formas de manifestacdo) como ndo-ser € a tendéncia de afirmar estruturas

essenciais.

Com base na experiéncia do pluralismo p6s-moderno, podemos somente pensar o ser
como um evento, enquanto a verdade ndo mais pode ser o reflexo de uma estrutura
eterna do real e sim uma mensagem histérica que devemos ouvir ¢ a qual somos
chamados a dar uma resposta. Uma tal concepgao da verdade ndo ¢é valida apenas para
a teologia e a religido, mas, igualmente, para grande parte das ciéncias hoje”.

E na dimensdo do plural que se pode recuperar a legitimidade do multiplo, que desde o
encontro do cristianismo com a cultura helénica vinha sendo negado, ou identificado
como heresia. Isso cria novos espagos de expressividade onde a experiéncia da € pode
ser comunicada. Espagos onde a teologia pode ser pensada para além dos canones
estritos da doutrina. Surge, entdo, um outro lugar — existencial e literario — onde o outro,

o diferente, pode afirmar-se.

O resultado mais original da leitura que Vattimo faz da morte de Deus em Nietzsche e
da decorrente libertacdo da metafora ¢ o Pensiero Debole. A proposta tedrica de
Vattimo, quanto ao Pensiero Debole, procura uma interpretacio do mundo pods-
moderno, nas formas de seculariza¢do, na evolucdo dos regimes democraticos, o
pluralismo e a tolerancia. Fortemente marcado por sua formacao religiosa, no seu livro
Credere di Credere reivindicou seu proprio pensamento, que qualifica de “filosofia

599

crista para a pés-modernidade”. Neste mesmo livro, quando fala do pensamento fraco

afirma o seguinte:

“Pensamento débil” (...) significa ndo tanto, ou ndo essencialmente, uma ideia do
pensamento mais consciente dos seus limites, que abandona as pretensdes das grandes

* Ibidem. P.11.
* Ibidem. P.13.
> VATTIMO, Gianni. Acreditar em Acreditar. Lisboa, Editora Relogio D’4agua.



visdes metafisicas globalizantes, etc.; mas, sobretudo uma teoria do debilitamento como
traco constitutivo do ser na época do fim da metafisica®.

O pensamento fraco, que opera numa €poca hermenéutica, pode oferecer a teologia um
retorno radical a sua condi¢ao dialogal. Com o horizonte marcado pela libertagao da
metéfora, o “pensamento fraco” oferece a experiéncia da f¢é cristd a pesada oportunidade
de recuperar sua historicidade, ¢ com ela a inica forma de ser universal: sendo situada

nas ultimas consequéncias do que isso significa.

Isso coloca diante da tradigdo cristd um chamado a conversao, um apelo ao abandono de
estruturas epistemologicas objetivas e objetivantes, onde a experiéncia da fé ¢ esvaziada
de sua fertilidade, para servir tdo somente como argumento de plausibilidade diante de

uma impossivel teodicéia.

Para Vattimo, entramos em um cenario onde a realidade ¢ representada. Nele vemos a
marca da superacdo da modernidade dirigida pelas concepgdes univocas dos modelos
fechados, das grandes verdades, de fundamentos consistentes, da histéria como pegada
unitaria do acontecer. A pés-modernidade abre o caminho a tolerancia e a diversidade.
Eo passo do pensamento forte, metafisico, das cosmovisdes filosoficas totalizantes, das

crencas verdadeiras, ao pensamento fraco.

2 — Religiao e Arte num universo hermenéutico. Uma relacio ambigua
na dinimica da secularizacao.

No sentido de tirar as consequéncias para a relagdo religido/arte (mais especificamente
no campo da literatura) da tese do enfraquecimento do ser que observamos na trajetoria
- morte de Deus, libertacao da metafora, pensamento fraco - recorremos a discussao que

Vattimo’ faz sobre a expressdo artistica como lugar de verdade®.

® Ibidem. P. 25.

7 Para a discussio da arte como lugar de verdade ver as seguintes obras de Gianni Vattimo: Para além da
Interpretagdo: o significado da hermenéutica para a filosofia. Rio de Janeiro, Tempo brasileiro. Pp. 67-
110. A sociedade transparente. Lisboa, Relogio D’agua. Pp. 51-66. As aventuras da diferenga. Lisboa,
Ed. 70. Pp. 95-118. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna. Sdo Paulo,
Martins Fontes. Pp. 39-108. Poesia e ontologia. Milao, Murcia.

¥ Em funcfio do carter introdutério que essa tematica tem em nosso trabalho, trabalharemos parte da
bibliografia supracitada, sobretudo Para além da interpretagdo, onde o tema da hermenéutica ¢
privilegiado.



Em seu livro Para aléem da interpreta¢do. O significado da hermenéutica para a
filosofia, Vattimo mostra que a superacdo do pensamento forte (estabilidade do ser)
fundado na metafisica, acontece no horizonte da afirmacao da poés-modernidade como
uma era hermenéutica onde se pode dizer o ser como devir, a partir do pensamento
fraco’. Essa passagem do pensamento forte ao pensamento fraco, opera uma critica as
meta-narrativas universalizantes, bem como aos discursos autorizados que naturalizam

sua autoridade através do recurso a metafisica.

Pensando especificamente a relagdo entre modernidade e arte, Vattimo mostra que na
perspectiva do pensamento forte a arte foi reduzida a simples objeto de contemplagao,
sendo a hermenéutica aquela que encontrou na expressao artistica um lugar da verdade,
ndo mais como apreensao da realidade pelo intelecto, mas em sua irredutivel condi¢ao

de interpretacao.

Na sua versdo standart, a hermenéutica significou para a estética a recuperagdo da
aten¢do para com a arte como experiéncia de verdade, contradizendo uma tradigdo,
consolidada na modernidade, geralmente indicada como kantiana e, sobretudo,
neokantiana, que concebeu a estética como teoria de especificidade da experiéncia da
arte ¢ como exaltacdo daquilo que Gadamer, em Verdade e Método chamou da
“diferenciagdo estética'®.

Seguindo a teoria gadameriana da arte como lugar de transformacdo daquele que com
ela faz uma experiéncia', juntamente com a maxima nietzschiana de que ndo ha
verdade, somente interpretagdes, Vattimo pensa a obra de arte como verdade
hermenéutica. No horizonte das experiéncias que homens e mulheres tém em seus
inapelaveis pertencimentos historico-culturais, a relagdo com a obra de arte se apresenta

como lugar de verdade.

E certo que, uma vez que se tenha apreendido todo o alcance da critica gadameriana da
consciéncia estética (...) perde-se todo o interesse pelas estéticas ‘sistematicas’, que se
obstinam em definir o especifico da experiéncia da arte e em tirar dai critérios de
avaliagdo, ou até mesmo bases para um reordenamento da experiéncia a luz de uma
concepcao da filosofia entendida, kantianamente, como reflexdo sobre as condigdes de
possibilidade. A estética ndo pode mais ser, desde esse ponto de vista, reflexdo sobre
puras e simples condi¢des transcendentais de possibilidade de experiéncia da arte e do

? VATTIMO, Gianni. Para além da interpretagio. O significado da hermenéutica para a filosofia. Rio de
Janeiro, Tempo brasileiro. No capitulo um (A vocacdo niilista da hermenéutica) Vattimo trabalha esse
tema com maior profundidade. Pp. 11-28.

"% Ibidem. P. 93.

'ICf. Ibidem. P. 94.



belo, e sim deve fazer-se escuta da “verdade” que se abre nas obras. Mas como atuara
esta escuta?'?,
“Fazer escuta da verdade que se abre nas obras de arte”, esse ¢ propriamente o projeto
vattimaniano que se constrdi sobre o pensamento fraco. Sendo a obra um lugar de
encontro e transformacao ha de se ter com ela uma relagdo, ndo no nivel simplesmente
intelectual, mas, antes, no nivel ontologico. Como afirma Vattimo respondendo a

questdo: “Mas como atuara esta escuta?”’:

Ja indiquei que dificilmente pode-se identifica-la com um genérico esfor¢o de extrair
“verdades” filosoficas, existenciais, etc.(...)

A verdade, em resumo, ndo pode ser pensada pela hermenéutica no modelo do
enunciado; além do mais, também aquela experiéncia de verdade que acontece na base
de um enunciado (...) ¢ tal, s6 enquanto transforma quem por ela ¢ envolvido. Entdo,
descobrir a verdade da arte ndo pode significar nem mesmo de longe ‘traduzir em prosa’
a poesia, extrair enunciados das obras pictoricas, etc. .

A experiéncia de verdade que se pode fazer numa obra de arte recebe contornos
religiosos, ndo no sentido da religido marcada pela preocupacdo apologética, antes, da
religido como lugar privilegiado para o encontro com aquilo que importa
incondicionalmente aquele que nela experimenta a realidade. Como afirma Rossano

Pecoraro:

O encontro com a obra de arte, com uma visdo de mundo “outra” que nos invade, nos
sacode, ou simplesmente nos enriquece, representa o sentido da experiéncia do
verdadeiro que se cumpre na arte e também, em uma acep¢do mais geral, na esfera do
conhecimento filoséfico e historico'.

Essa experiéncia que transforma, invade, sacode, enriquece... contorna a verdade com
tragos fracos, bem diferentes daqueles das epistemologias ligadas a metafisica. Nesse
sentido a experi€éncia com a obra de arte em geral e, com a literatura em especial, ganha
em uma cultura secularizada o status que era basicamente de propriedade da religido,

sobretudo em sua dimensdo mistica. Como argumenta o proprio Vattimo:

E provavel que, como ja se teve ocasido de observar, a secularizagdo estabeleca entre a
arte e a religido uma complexa relacdo de agdo reciproca (...). Secularizagdo, entretanto,
consiste evidentemente no fato de que ndo existe mais um unico horizonte

" Ibidem. P. 99.

" Ibidem 100.

¥ PECORARO, Rossano. Niilismo e (pés)modernidade. Introducdo ao “pensamento fraco” de Gianni
Vattimo. Rio de Janeiro, Editora PUC & Loyola. P. 86.



compartilhado, e, portanto, que a experiéncia da arte como mitologia e religido racional
¢ essencialmente uma ‘experiéncia plural’".

O que Vattimo chama de “complexa relacdo de acdo reciproca” entre arte e religido,
permite tanto que a arte se afirma como lugar de encontro e transformagao, quanto que a

religido recupere sua condi¢ao de locus experiencial polissémico.

Pode-se imaginar que a consciéncia do individuo de derivagdo entre arte e religido toque
também, em qualquer sentido, nos modos de experiéncia religiosa atualmente? Se a arte
pudesse descobrir a sua essencialidade, tornando-se consciente do proprio estatuto de
religido secularizada, a religido poderia encontrar nessa ligagdo uma razdo para pensar
em si mesma em termos menos dogmaticos e disciplinares, mais ‘estéticos’, mais de
acordo com aquela terceira idade, a ‘idade do espirito’ (...). Estamos ainda neste ponto,
e ndo existe razio alguma para se envergonhar'®.

Esse horizonte hermenéutico que serve a pés-modernidade como pano de fundo opera
a0 mesmo tempo uma secularizagdo da religido e uma sacralizagdo da expressao
artistica, que pode possibilitar um didlogo entre as duas instancias. Religido e arte se
iluminam mutuamente numa dindmica complexa de formagdo de novos lugares de
verdade, onde a experiéncia e o encontro sdo os elementos para a formagdo de certa

espacialidade (fraca) onde se da a realizagao do ser.

Nesse sentido se torna relevante a proposi¢ao de um didlogo entre a teologia (expressao
teorica da religido) e a literatura (dimensdo privilegiada da arte e lugar fértil de
producao de sentido), buscando na segunda as expressdes que anteriormente sO seriam
legitimas se encontradas na primeira. Literatura como lugar de verdade teoldgica, de
uma verdade ndo dada dogmaticamente como discurso de estabilidade, mas, ao
contrario, uma verdade que revela as questdes Ultimas da realidade, apresentadas numa
dinamica tao heterogénea que pode inclusive sugerir o avesso daquilo que a propria

teologia, baseada em suas regras, poderia afirmar.

Esse didlogo complexo de afirmagdes e negacdes ¢ o que queremos desenvolver nos
contornos narrativos de Bras Cubas, onde a vitalidade, que outrora era propria das
regiodes celestiais, ¢ afirmada e desejada de tal forma que s6 pode ser realizada a medida

que se possa viver alguns outros poucos instantes além daqueles que a vida propiciou.

'S VATTIMO, Gianni. Para além da interpretacdo. P. 106.
' Ibidem. P. 107.



3 — Desejos de vitalidade. Novos lugares para a plenificacio da vida.
Ou: ‘por um novo céu e uma nova terra’... SO que aqui e agora!

Da linda patria estou mui longe,
Triste eu estou;

Eu tenho de Jesus saudade;
Quando sera vou?

Passarinhos, belas flores

Querem me encantar.

Oh, vaos terrestres esplendores,
Niao quero aqui ficar!

Jesus me deu fiel promessa,
Vem me buscar;

Meu coracio esta com pressa,
Eu quero ao céu voar.

Meus pecados sdo mui grandes,
E culpado sou,

Mas o seu sangue pde-me limpo,
E para a patria vou.

Qual filho do seu lar saudoso,
Eu quero ir;

Qual passarinho para o ninho,
Eu quero ao céu subir.

Sua vinda ao mundo ¢ certa,
Quando, nio o sei;

Mas ele me achara alerta,

E para o céu irei'’.

- Chama-me Natureza ou Pandora; sou tua mie e tua inimiga (...)'"

- Creio; eu n3o sou somente a vida; sou também a morte, e tu estas prestes a
devolver-me o que te emprestei. Grande lascivo, espera-te a voluptuosidade do nada.

Quando esta palavra ecoou, como um trovao, naquele imenso vale, afigurou-
se-me que era o ultimo som que chegava a meus ouvidos; pareceu-me sentir a
decomposicdo subita de mim mesmo. Entdo, encarei-a com olhos suplices, e pedi
por alguns anos.

- Pobre minuto! — exclamou. — Para que queres tu mais alguns instantes de
vida? Para devorar e seres devorados depois? Néo est4 farto do espetaculo e da luta?"”

(...) Que mais queres tu sublime idiota?

'7 CANTOR CRISTAO, nimero 484. Rio de Janeiro, Juerp. Grifo nosso. O Cantor Cristdo ¢ um hinario
utilizado pelas igrejas Batistas no Brasil. Seus 581 hinos sdo tradugdes, versoes e composi¢des feitas no
Brasil inspiradas no protestantismo norte-americano dos séculos XVIII e XIX. Ha uma cessdo especifica
de hinos intitulada “A vida futura”, que ¢ marcada por forte pessimismo historico, ascetismo e, desejo da
“patria celeste”. Esses tracos representam bem certa escatologia cristd, nesse caso protestante, mas nao
somente. Também a tradi¢@o catodlica tem tracos escatolégicos pessimistas que marcam acentuadamente o
desprezo e a fuga do mundo. Para isso ver DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo. A culpabilizacdo no
Ocidente (séculos 13-18). Sao Paulo, EDUSC. 2003.

' ASSIS, Machado. Meméria péstumas de Brds Cubas. Porto Alegre, L&PM. P. 26. Grifo nosso.

" Ibidem. Grifo nosso.



- Viver somente, nao te peco mais nada. Quem me pds no coragdo esse amor
da vida, sendo tu? E, se eu amo a vida, por que te has de golpear a ti mesma, matando-
20
me?

Elegemos o tema da escatologia®' para penetrar em Memdrias péstumas de Brds Cubas,
mais especificamente no coracio de sua personagem central” e, em suas relagdes de
afirmacdo e desejo de vitalidade. O elemento escatoldogico que apontamos como o
centro de nossa abordagem a narrativa de Bras Cubas, encontra-se apresentado ao

1°. O tema

avesso do que tem sido a apresentacao da escatologia pelo cristianismo oficia
da escatologia afirmado por Bras Cubas ¢ o mesmo da teologia representativa do
cristianismo oficial, porém o lugar de sua realizagdo ¢ que se encontra radicalmente

deslocado®*.

3.1 - O tema da escatologia: a afirmacio da vida.

Partindo dos dois textos apresentados como epigrafe desse capitulo fagamos uma

relacdo buscando a semelhanca tematica entre eles™.

...Da linda patria estou mui ...afigurou-se-me que era o
longe, ultimo som que chegava a
Triste eu estou;... meus ouvidos...

% Ibidem. P. 27. Grifo nosso.

*! Escatologia. Do Grego escathos, ultimas coisas + logia, discurso racional. Estudo sistematico das
doutrinas relacionadas as ultimas coisas. Um dos tratados da Dogmatica cristd. Para aprofundar ver;
LATOURELLE, René & FISICHELLA, Rino (orgs.) Dicionario de Teologia Fundamental. Petropolis,
Vozes. 1994. Pp. 260-262.

22 A partir daqui mencionaremos somente as personagens do romance machadiano, compreendendo-as
dentro de seu universo literario, ndo como expressdes ficcionais, antes, como sujeitos representativos de
uma realidade a ser lida e, em nosso caso, lida teologicamente.

 No cristianismo oficial (doutrina sustentada tanto pela pregacio, quanto pelos catecismos das diversas
vertentes cristds) a abordagem aos temas da escatologia se resume ao destino ultimo dos homens e
mulheres apds a morte. Temas como céu e inferno, castigo e recompensa, eternidade e destruicdo, sdo os
preferidos dessa matriz do cristianismo. Essa realidade pode ser facilmente comprovada numa breve
leitura em um dos diversos manuais de teologia sistematica.

** Ao longo dos séculos XVIII e XIX, sobretudo em fungdo da afirmagdo da teologia liberal, a escatologia
sofreu uma ampla revisdo. Devido ao didlogo franco que a teologia liberal travou com o racionalismo
moderno, a cosmovisdo subjacente a escatologia oficial foi colocada em suspei¢do. Em suma, toda
esperanga num mundo porvir foi deslocada para os limites espago-temporais de um mundo que nao mais
admitia o recurso ao sobrenatural. Nosso ensaio sugere que a escatologia “pregada” por Bras Cubas opera
nessa logica do mundo secularizado do século XIX.

3 A escolha do hino 484 do Cantor cristdo e do trecho do capitulo XII (O delirio) de Memdérias péstumas
tem a inten¢do de marcar, mesmo correndo o risco de caricaturizagdo, as expressdes teoldgogico-
doutrinaria e teoliterararia diante de um tema ligado a expresséo da fé.



...Meu coragido esta com
pressa,
Eu quero ao céu voar...

...Viver somente, nao te
peco mais nada...

O tema da vida, da afirmagdo de uma plenificacdo da vida, ¢ comum aos textos. A
“saudade da linda patria” ou o terror do “Gltimo som que chegava aos ouvidos”,
evidenciam o desejo pela permanéncia/plenificacdo da vida. A “pressa do coragdo” em
ir para 0o céu e, o pedido para “viver somente”’, desnudam coragdes sedentos de

longevidade, de vitalidade.

Viver, viver mais e mais profundamente. Romper com interditos colocados como
limites para a plenifica¢do da poténcia de ser. Transcender — para qualquer que seja a
direcdo — esse ¢ o desejo radicalmente humano revelado tanto pelo compositor
apressado por se desvencilhar das amarras da materialidade, quanto por Bras Cubas que
se encontra diante da grande ‘“Natureza” suplicando por ndo ver findar seus, sem nao

mais poder sorver do néctar da boa vida mundana.

3.2 — O lugar de realizacdo escatologica: “onde esta o seu tesouro la esta o seu
coragﬁo“”.

Nao quero aqui ficar! ...encarei-a com olhos

Eu quero ao céu voar. suplices, e pedi por alguns

Eu quero ir; anos.

Eu quero ao céu subir. Viver somente, nao te
pe¢o mais nada...

No que diz respeito ao lugar de realizacdo do desejo escatologico (Gltimo) de viver
plenamente, as duas narrativas se distanciam radicalmente. A primeira, que representa
certa expressao da teologia oficial ou eclesiastica dirige todo o anseio de vitalidade ao
céu. A insisténcia em “ndo querer ficar” na terra, a desconfianga nos seres belos
(péssaros, flores) e encantadores que na verdade sdo “vaos terrestres esplendores”, esta
em total contraposicdo a segunda narrativa. Nela vemos Brds Cucas suplicando a
Pandora por mais “alguns anos de vida”. Todo o desejo de viver, toda a afirmacao da
vitalidade, como expressdes escatologicas, estdo dirigidas a mundanidade. E isso que

percebemos no stplice Bras Cubas: “Viver somente, ndo te peco mais nada”.

26 Evangelho de Mateus 6, 21. TEB — Tradug¢ao Ecuménica da Biblia.



O tesouro de Bras Cubas ¢ composto pelas delicias do viver e, nessas delicias ele lanca
seu coragao no sentido de realizar sua missdo dada pela propria “Natureza”: “Quem me
pOs no coracdo esse amor da vida, sendo tu [Pandora/Natureza]? E, se eu amo a vida,

por que te has de golpear a ti mesma, matando-me?”’.

Esse didlogo dramatico de Bras Cubas com a “Natureza” — com a secularizada fonte da
realidade — revela o desejo da vitalidade que ndo se contenta mais com delicias e
prazeres etéreos, béncaos e fortunas celestes. Bras Cubas tem a coragem de assumir que
suas esperangas estio nos beijos amados de suas amadas®’, nos elogios frivolos dos
amigos®®, nas fugazes experiéncias que os enormes instantes podem oferecer. Bras

Cubas sabe onde esta o seu tesouro...

3.3 — As “Joias” do tesouro de Bras Cubas: ou o caminho da plenifica¢ao da vida.

O Reino dos céus € comparado a um tesouro que estava escondido num campo € que um

Homem descobriu: ele o esconde novamente, e, em sua alegria, vai, pde a venda tudo o

que tem e compra aquele campo.

O Reino dos céus ainda ¢ comparavel a um comerciante que procurava pérolas finas.

Tendo encontrado uma pérola de grande valor, foi vender tudo o que tinha e comprou-
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Pensando a narrativa de Bras Cubas na perspectiva de uma escatologia secularizada,
onde o mundo ¢ lugar de plenitude de vida, fica evidente como a arte (nesse caso
literaria) lida com temas ultimos, numa abordagem nao dogmatica, e, portanto, aberta
aos apelos da cultura e da histéria. A vitalidade escatoldgica de Bras Cubas pode ser
vista, numa teoliteraria, como representagcdo teoldgica (num exercicio de pensamento
fraco) a um contexto marcado pela secularizacdo, porém, igualmente desejoso da

afirmacdo da vida.

O sagrado — e a teologia (mesmo aquela marcada pelo dogmatismo) também cré nisso —

¢ a vida. O ultimo, o incondicional, é a vida realizada. Se no limite da existéncia, ou no

" Marcela e Virgilia. Ver capitulos XIV — XV e XXVII — XX VIIL.

% Os onze amigos que choraram sua morte, mais algumas pessoas e trés senhoras. Um dos amigos tece o
seguinte elogio ao defunto: “Vds, que o conhecestes, meus senhores, vos podeis dizer comigo que a
natureza parece estar chorando a perda irreparavel de um dos mais belos caracteres que tem honrado a
humanidade”. ASSIS, Machado. Memoria postumas de Bras Cubas. Porto Alegre, L&PM. P. 15.

** Evangelho de Mateus 13. 44-46. TEB — Tradugdo Ecuménica da Biblia.



extrapolamento desta rumo a uma essencialidade pretendida, ¢ um problema para
dimensdo metodologica da teologia. O que se pode dizer, partindo da abordagem
vatimaniana que assumimos, ¢ que a narrativa de Bras Cubas assume uma dimensao
teologica a medida que propde como fio condutor de seu enredo um tema de interesse

ultimo e incondicional.

Bras Cubas anseia ver um “novo céu e uma nova terra>”, porém ele deseja isso olhando
do fim para o comego. O “novo céu e a nova terra” constituem a nova possibilidade de
sorver uma gota a mais da vida perdida. Esse desejo de vitalidade ¢ escatologico. Essa
vitalidade ¢ o “tesouro”, a “pérola perdida”, que merece todo o empenho para sua
recuperagdo. A saga de Bras Cubas para possuir (novamente) a pérola de grande valor ¢

a saga do homem secularizado no sentido de afirmacao das potencialidades da vida.

Bras Cubas, o narrador defunto’, fala de sua vida com a saudade de quem encontrou um
grande tesouro que nao pode abandonar. Propde o seguinte dilema familiar para ilustrar

ironicamente a questao:

Um tio meu, conego de prebenda inteira, costumava dizer que o amor da gloria temporal
era a perdicdo das almas, que s6 devem cobigar a gloria eterna. Ao que retorquia outro
tio, oficial de um dos antigos ter¢os de infantaria, que o amor da gléria é a coisa mais
verdadeiramente humana que h4 no homem, e, conseguintemente, a sua genuina feicao.
Decida o leitor entre o militar e o conego; eu volto ao emplasto>.

O emplasto do qual Bras Cubas faz menc¢ao, fora o motivo de sua morte. De tal forma se

entregou a descobrir “um emplasto anti-hipocondriaco, destinado a aliviar a nossa
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melancolica humanidade™”, que se descuidou totalmente da saude, acabando por morrer

de pneumonia*.

3% Apocalipse 21.

' Um narrador que fala a partir do lugar da morte pode ser compreendido, em perspectiva de uma
escatologia secularizada, como uma ironia a tradi¢@o cristd quanto a impossibilidade de comunicag@o dos
mortos. O texto de Hebreus 9.27 diz o seguinte: “E como destino dos homens ¢ morrer uma sé vez — apos
o que vem o julgamento”. TEB — Tradu¢do Ecuménica da Biblia.

32 ASSIS, Machado. Memoria postumas de Bras Cubas. Porto Alegre, L&PM. P. 17.

* Ibidem.

34 Sugestiva é a causa morte de Bras Cubas. Pneumonia tem sua raiz seméntica na palavra grega pneuma,
que ¢ a mesma palavra utilizada no Novo Testamento para o Espirito Santo. Desde a tradigdo
veterotestamentaria, o espirito era o responsavel pela vida. Sem o espirito ndo havia vida. Como diz o
Salmo 104, 29-30: “Retoma-lhes o sopro [espirito], morrem e voltam ao p6. Envias o teu sopro [espirito],
sdo criados, renovas a superficie da terra”. TEB — Tradugdo Ecuménica da Biblia.



Do lugar da morte, Bras Cubas lembra das “joias” que constituiram seu tesouro. Eram
duas basicamente: Marcela ¢ Virgilia®. Diante delas todas as demais pedras preciosas

tinham valor relativo. Sobre Marcela o erdtico defunto narrador lembra:

A que me cativou foi uma dama espanhola, Marcela, a “linda Marcela”, como lhe
chamavam os rapazes do tempo™.

Marcela ndo possuia a inocéncia rustica, e, mal chegava a entender a moral do codigo.
Era boa moga, 1épida, sem escriipulos, um pouco tolhida pela austeridade do tempo, que
lhe ndo permitia arrastar pelas ruas os seus estouvamentos e berlindas; luxuosa,
impaciente, amiga de dinheiro e de rapazes’ .

Marcela foi uma “joia” de grande valor no tesouro de Bras Cubas. Seu coragdo esteve
em Marcela, essa moca amante do dinheiro e dos rapazes, ¢ o dela com ele — ao menos
durante o tempo em que o rapaz Bras Cubas teve dinheiro. “(...) Marcela amou-me
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durante quinze meses e onze contos de réis; nada menos nada mais*™”’. Os “onze réis”

foram bem pagos por esse “comerciante de pedras preciosas”. Sobre ela ele disse com

grande pesar: “O mundo para mim era Marcela®”.

O tesouro de Bras Cubas, porém, ndo se fez de uma s6 “joia”. O grande lascivo® teve

também Virgilia. Sobre ela o defunto diz:

Era bonita, fresca, saia das maos da natureza, cheia daquele feitigo, precario e eterno,
que o individuo passa a outro individuo, para os fins secretos da criagdo. Era isto
Virgilia...*".

Virgilia foi seu grande amor. Um amor forte e voluptuoso. Sobre esse amor Bras Cubas
disse: “Ha umas plantas que nascem e crescem depressa; outras sao tardias e pecas. O
nosso amor era daquelas; brotou com tal impeto e tanta seiva que, dentro em pouco, era

. - 42
a mais vasta, folhuda e exuberante criatura dos bosques™ .

** Douglas da Conceigdo em sua tese de doutoramento em Ciéncias da Religido, fala de Marcela e
Virgilia como esta¢des da vida em processo de afirmagdo. Para uma poética da vitalidade: religido e
antropologia machadiana (Uma leitura de Memorias postumas de Bras Cubas, de Machado de Assis).
Tese defendida na UMESP em Margo de 2007.

36 ASSIS, Machado. Memoria postumas de Bras Cubas. Porto Alegre, L&PM. P. 143.

> Ibidem.

* Ibidem. P. 48.

* Ibidem. P. 53.

“'Cf. Ididem. P. 27.

*! Ibidem. P. 68.

* Ibidem. p. 99.



Bras Cubas perdeu também Virgilia. Perdeu-a para outro. Perdeu-a para um
casamento™. Porém, ao encontra-la depois de casada, apds uma valsa que mais se
parecia com a descricdo de um éxtase espiritual, Bras Cubas entregando-a a outro
cavalheiro ndo se conteve, dizendo a si mesmo: “E minha!*"”. Desse amor de “tanta
seiva” surgiu uma “oragdo de fertilidade”, uma cang¢do liturgica para a celebragdo da
vida plenificada, um hino espiritual da escatologia secularizada. Bras Cubas o apresenta

como “O velho dialogo de Adao e Eva”.

BRAS CUBAS

* No Capitulo L (Virgilia casada) Bras Cubas narra o encontro que tivera com Virgilia. ASSIS, Machado.
Memoria postumas de Brdas Cubas. Porto Alegre, L&PM. P. 94.
* ASSIS, Machado. Meméria péstumas de Bras Cubas. Porto Alegre, L&PM. P. 94.



O tesouro de Bras Cubas eram suas “joias”; seu coragdo pertencia a esse tesouro. Por
isso nem a morte pdde conter tamanha voluptuosidade. Esta era a for¢a de todo desejo
de trans-decendéncia que animava o defunto. Essa era a razdo da suplica a “Natureza”

por mais vida.

Essa afirmagdo escatoldgica da plenificacdo da vida guardou lugar para uma desilusdo e
um lamento. Ambos em fun¢do da impossibilidade de permanecer vivendo. A desilusao
se deu por ndo conseguir terminar o bendito emplasto que lhe daria tdo grande

notoriedade e fama:

Divino emplasto, tu me daria o primeiro lugar entre os homens, acima da ciéncia e da
riqueza, porque era a genuina e direta inspiragdo do Céu. O caso determinou o contrario;
e ai vos ficais eternamente hipocondriacos*.

O lamento de Bras Cubas estd radicalmente ligado ao seu desejo de vitalidade, ao

término da narragdo de sua escatologia ele conclui:

Este tltimo capitulo é todo de negativas. Ndo alcancei a celebridade do emplasto. Néo
fui ministro, ndo fui califa, ndo conheci o casamento. Verdade é que, ao lado dessas
faltas, coube-me a boa fortuna de ndo comprar o pao com o suor do meu rosto. Mais;
ndo padeci a morte de Dona Placida, nem a semideméncia de Quincas Borba. Somadas
umas coisas e outras, qualquer pessoa imaginara que ndo houve mingua nem sobra, e
conseguintemente que sai quite com a vida. E imaginard mal; porque, ao chegar a esse
outro lado do mistério, achei-me com um pequeno saldo, que ¢ a derradeira negativa
desse capitulo de negativas: “Nao tive filhos, ndo transmiti a nenhuma criatura o legado
de nossa miséria*’”.

* Ibidem. P. 100-101.
* Ibidem. P. 209.
47 Ibidem.



Enfim a jornada escatologica de Bras Cubas chega ao seu ponto dmega. Como toda
jornada, a dele também foi marcada por sucessos e fracassos. Longe de ser um heroi de
paginas sagradas ele viveu fiel ao seu coragdo. Um coragdo lascivo que via na vida o
unico caminho de plenitude. Certamente ndo ha tantos feitos para contar acerca desse
cultivador da vitalidade, porém um serd continuamente lembrado. Diante da
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“impassibilidade egoista™” da “Natureza” ele teve coragem de suplicar: “Viver

somente, nio te peco mais nada®””.

Conclusao.

Enquanto muitos olhavam do mundo o céu, desejando-o sem desejarem-se, Bras Cubas
olha para a terra desejando-a, desejando-se e se querendo desejado. Essa ¢ sua
escatologia, esse foi nosso intento: indicar o vitalismo como horizonte de realizagao
espiritual. Para tanto, enfrentamos filosofica e epistemologicamente a teologia na
dinamica do didlogo com a literatura compreendendo os desafios colocados nessa

relacdo e, também, as oportunidades delineadas.

Guiados teoricamente por Gianni Vattimo tomamos a senda da “libertagdo da metafora”
e do “pensiero debole” como forma de ampliar as possibilidades de elocugdo do
discurso teoldgico rumo ao universo hermenéutico onde religido e arte encontram-se em
pé de igualdade no que diz respeito a serem lugares de erup¢ao do sagrado que se

manifesta como aquilo que ¢ a densidade da vida.

Na narrativa machadiana surge do coragdo de Bras Cubas uma expressdo imponderavel desse
sagrado: a vitalidade, o desejo de viver um pouco mais... E, sobre esse desejo de vitalidade
pensamos novos lugares para a plenificagdo da vida, ou seja, uma nova forma de expressar a
escatologia, que sem concordar topicamente com a tradigdo religiosa dos dias de Machado,

expressa a mesma intengdo de fundo da boa tradicdo crista.

A escatologia afirmada por Bras Cubas € cristd em sua expressao mais intensa (porque
liga-se a vida), porém o lugar de sua realizacdo ¢ que se encontra radicalmente

deslocado do horizonte de um cristianismo oficial como aquele dos dias de Machado.

* Cf. Ibidem. P. 26.
4 Ibidem. P. 27.



