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Resumo: A fim de compreender a emergéncia de uma
“pedagogizacio da amizade”, a partir de fins do século XX,
o presente artigo analisa a relacdo entre amizade, infancia e
educacio no pensamento de Michel de Montaigne. O artigo
analisa a emblematica obra Ensaios de Montaigne, para
explorar (im)possibilidade de uma amizade verdadeira entre
criangas e do uso da amizade como elemento pedagdgico. A
partir disso, o texto estd organizado nas seguintes partes: (1)
uma breve analise dos principais pontos da nogdo de
amizade em Montaigne; (2) uma exploracio dos temas da
moral, virtude e verdade no pensamento montaigniano; (3)
uma andlise das no¢oes de natureza (humana), de educacio
e de crianca na obra do ensafsta francés; e, por fim, (4)

algumas consideracdes finais. O artigo concluf que haveria
uma impossibilidade da amizade entre criancas e de sua
auséncia como elemento pedagogico, no pensamento de
Montaigne.
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Abstract: In order to understand the emergence of a “pedagogization of friendship” from the late 20th
century onwards, this article examines the relationship between friendship, childhood, and education in the
thought of Michel de Montaigne. This article analyses Montaigne's seminal work, Essays, to explore the
possibility/impossibility of true friendship between children and the use of friendship as a pedagogical
clement. Based on this framework, the text is organised into the following sections: (1) a brief analysis of
the key elements of Montaigne's concept of friendship; (2) an exploration of morality, virtue, and truth in
Montaigne's thought; (3) an examination of the notions of human nature, education, and childhood in the
French essayist’s work; and finally, (4) some concluding remarks. The article concludes that, in Montaigne's
view, true friendship between children is impossible and, consequently, friendship cannot serve as a
pedagogical element.
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1. Introdugao

Desde o Trecento, na Italia, o pensamento humanista e os projetos de educagao renascentista
sao atravessados por uma tensao entre a retomada de uma heranga greco-latina e os valores cristaos
vigentes, o que, por conseguinte, implicou a necessidade de “estabelecer uma nova educagao”, qual

<

seja, “uma educacdo retirada dessas mesmas fontes antigas ajustadas as necessidades de uma
comunidade crista” (MONROE, 1919, p. 151). Contrastando-se com a educa¢ao medieval, mais
técnica e voltada ao aprendizado de oficios, a educacido renascentista, mais humanista, voltava-se
a preparacao para a vida em sentido mais amplo ou, pelo menos, menos funcional. Em suma, esse
petiodo foi palco de transformagoes politicas, sociais e econémicas que estabeleceram complexas
tramas com o territorio da filosofia e da educacaio (MIALARET; VIAL, 1981a; 1981b).

Simultaneamente a essa transformacao da educacdo, a Renascenca introduz uma nova
relagio com a infancia. Nao nos parece relevante adentrar as discussoes iniciadas por Philippe
Aries (1960), sobre o ponto de “invencao da infancia”. Contudo parece inegavel que, desde o
Renascimento, um acontecimento em torno da sensibilidade e racionalidade da infancia se instalou
(BUJES, 2002; KOHAN, 2010; SCHERER, 2002) e dele desdobraram-se novas praticas de
governo e verdade em torno da infancia (BUJES, 2008; RESENTE, 2015). Portanto, seria razoavel
supor que uma nova relagdao entre infancia e educacao se estabelecera, do que inclusive decorreu
um novo campo de problematicas pedagdgicas. Exemplo disso seria, pois, a incursio de J. A.
Komensky (Coménio), para elaborar a grande didatica, com sua obra Didactica Magna
(KOMENSKY, 1657).

Concomitantemente, conquanto o Renascimento tenha estabelecido relagdes bem diretas
com uma “tradigdo greco-latina”, a ruptura mais ou menos generalizada dos “dispositivos” e
relagoes entre verdade, governo e subjetividade, provocou transformagdes significativas em relagao
a amizade. Isso implicou, portanto, ndo apenas uma retomada do modelo antigo de amizade, mas
uma releitura, e mesmo uma atualizagdo, da questido amical. Esses novos contornos da amizade,
no entanto, nao retiraram da relagdo seu stazus privilegiado no que tange as relagdes amorosas ou
intimas, ocupando, nio raro, o lugar de modelo para as demais relagbes (ORTEGA, 2002). No
entanto, viu-se nesse perfodo o comego de um tensdo em relagao a essa lugar da amizade que s6
viria a mudar derradeiramente com o advento da sociedade burguesa no século XIX, fazendo com
a amizade passasse de relagao privilegiada da vida adulta, masculina e racional, para, em certos

casos, uma relacao do periodo da infancia (AYMARD, 2009).
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Essas tensoes e transformagdes na educagdo, na infancia e na amizade parecem ter
permitido algo novo, emergente em fins do século XX: uma “pedagogizacao da amizade”
(AUTOR). Ou seja, a amizade nao sé passou a ser considerada dentro da problematica escolar,
como tornou-se um (possivel) componente pedagdgico. Embora esse fenémeno de pensar a
amizade como um tema do campo educacional pertenga ao campo da obviedade do século XX e
XXI, ele ¢ historicamente novo. A amizade entre criangas, s#ricto sensu, nao aparece em estudos
sobre o tema e cuja temporalidade analisada corresponde a periodos anteriores ao século XIX —e.
&, Antiguidade Greco-latina (FRAISSE, 2016; JAEGER, 2013; KONSTAN, 1997); Idade Média
(GOITEIN, 1971; MIALARET; VIAL, 1981) e, inclusive, o comeco da Modernidade (ORTEGA,
2002). Nao s6 ¢ possivel identificar um “acontecimento” (*) no que diz respeito a pensar-se a
amizade a partit do campo educacional, como torna-se pertinente perguntar-se sobre as
descontinuidades envolvidas nesse processo e as condi¢cdes de possibilidade para que a amizade
pudesse ser “veridizivel” de tal maneira — ze., para que a pratica educacional passasse a ocupar-se
efetivamente com a amizade e para que a verdade sobre a amizade pudesse (também) advir das
praticas ligadas a educacdo.! Essa pedagogizacio, pois, tornou a amizade nio apenas da
problematica educacional e infantil, mas um aspecto paulatinamente mais relevante na
compreensao da infancia, no desenvolvimento do individuo, no estabelecimento de relagoes
humanas e no dito ‘“desempenho escolar” (ALOTAIBI et al, 2023; CORSARO, 1985;
NEWCOMB; BAGWELL, 1995).

Nesse sentido, a Renascenca tem valor estratégico, posto que constitui esse zzzermezz0 entre
a episteme medieval e a moderna, na qual o acontecimento da pedagogiza¢ao amical ja parece
plenamente instalado. Assim, olha-se para o periodo buscando indicagdes das transformagoes na
relacdo entre amizade, educagdo e infancia, a fim de tragar as condi¢des de possibilidade dessa
nova veridic¢ao amical pedagogizada, quase inescapavel as praticas educacionais e em torno da
infancia do século XXI. Para o presente artigo, dentro do proposto recorte espago-temporal,
elegemos um pensador, cujo nome é especialmente emblematico no que diz respeita a amizade,
capaz de abarcar em sua obra filoséfica a problematizacao da amizade, da educagao e da infancia:

Michel de Montaigne (1533—-1592).

1 Utilizamos a nogdo a partir do modo como Michel Foucault aborda a questdo de uma “histéria da verdade”
(FOUCAULT, 2001a). Dessarte, a nogdo concerne ao fato de algo, a despeito da heterogeneidade das praticas de dado
contexto histérico-geografico e dos elementos que as compdem, ser compreensivel como verdadeiro e produzir
“efeitos de verdade” (Foucault, 2001b). As condi¢des de possibilidade da veridicgdo sdo, portanto, as regras, as
substancias, os modos e os motivos organizados, a partir de um determinado “regime de verdade” (FOUCAULT,

2001b).
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Michel Eyquem de Montaigne, embora tenha nascido e falecido no castelo de sua familia
em Saint-Michel-de-Montaigne, sudoeste da Franca, teve uma vida marcada por indimeras viagens
pela Europa. Filho de uma familia de comerciantes recém-nobilidria, Montaigne “viveu
‘nobremente’, especialmente depois de seu ‘recolhimento’ para seus dominios, administrando os
vinhedos, escrevendo, viajando e servindo como prefeito de Bordeaux por quatro anos”
(LANGER, 2005, p. 15), também foi “integrante de missoes diplomaticas e, mais de uma vez,
conselheiro de Henrique IV (CARDOSO, 1987, p. 160).

Se por um lado a producio intelectual de Montaigne foi marcada pela exploracio de uma
mirfade de temas, por outro, seus textos estdo majoritariamente recolhidos em uma dnica obra:
Ensaios MONTAIGNE, 1595), publicado em trés volumes entre 1580 e 1588.> Segundo Ullrich
Langer (2005, p. 9), “ele ndo comegou a escrever seus Ensaios até seu ‘recolhimento’ a sua
propriedade em 1571, como homem maduro”, sendo sua edi¢ao definitiva publicada em 1595, trés
anos apos sua morte (CARDOSO, 1987, p. 167). Certamente, a importancia do texto e de
Montaigne tanto a variedade de temas que abordou, quanto a estética com a qual o faz, sendo ao
autor, por isso, imputada a invencio do “ensaio pessoal™.

Outra marca importante d’Ensaios sao as releituras e apropriagoes de classicos da filosofia
greco-latina (eg., Platdo, Aristételes, Cicero e Quintilianus), sobretudo no que diz respeito a
amizade, para o qual Montaigne ¢ uma das referéncias mais importantes de toda a Renascenga. Em
sua Genealogias da amizade, Ortega (2002) assenta a discussdo da amizade no Renascimento sobre a
dissertagdo montaigniana; Sérgio Cardoso (1987), por sua vez, em um texto sobre a amizade em
Montaigne a contrapde nao s6 ao pensamento de Desiderius Erasmus, como a faz destoar de todo
pensamento renascentista e classico, mostrando como mesmo sua heranca aristotélico-ciceroniana
¢, em certa medida, subvertida. Ensaios tem um grande lastro na questio da amizade, pois, por um
lado ¢é “a perda do amigo Etienne de La Boétie que esta na origem dos Ensaios” (CARDOSO,
1987, p. 161), por outro, o texto é um conjunto de exercicios de autoconhecimento e reflexdo

sobre si mesmo, que antes se fazia por meio da relagdo com o amigo, La Boétie. De modo que ha

2 No original, em francés: “Essais’. Por uma questio de conveniéncia, quando nos referirmos a obra Ensaios como um
todo, referenciaremos a edi¢io de 1595, em volume unico, publicado por Abel L’Angelier; no entanto, quando
citarmos trechos ou capitulos especificos, utilizaremos como referéncia a edigdo de 1965, em trés volumes, da editora
Gallimard.

3 A palavra francesa “essa” significa tanto o género literario “ensaio”, como também e primeiramente a “tentativa”, a
“experimentacdo” e o “esbogo”, de forma que, a0 agrupar seus textos sobre o titulo “essais”, antes de designar um
conjunto de textos-ensaios, Montaigne aponta seu carater de exercicio de pensamento. Ensaios, mais do que constituir
um tratado filoséfico, contém varios experimentos de reflexdes morais; antes de linhas assertivas com as quais se
trama um sistema coerente de pensamento, exercita a pratica da divida e do ceticismo. Ainda que, paradoxalmente,
assercdes sejam feitas ao longo de um capitulo, elas logo se destazem noutro em prol, justamente, do ensaio de uma
nova reflexio.
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em Montaigne uma triangulacdo entre amizade, escrita-ensaio e conhecimento de si; tanto a
amizade quanto a escrita sao exercicios de autoconhecimento, por meio do qual sao exercitados o
ceticismo e a moral.

Todavia, dada a amplitude e densidade da questio amical no humanista francés e a
diversidade de analises ja publicadas sobre o tema, nossa perquiri¢ao, em vez de objetivar uma
profunda analise da amizade em Montaigne, pergunta sobre as possiveis correlages entre a nogao
montaigniana de amizade e as reflexdes sobre a educagdao e a infiancia contidas em Ewsaios
(MONTAIGNE, 1595). Em suma, perguntamos sobre a possibilidade ou nao da amizade
constituir, no pensamento de Montaigne, um elemento pedagdgico — seja como ferramenta
educacional, como modelo relacional, como objeto de problematizacio etc.

Dessarte, o presente artigo organiza-se nas seguintes partes: (1) uma breve analise dos
principais pontos da no¢ao de amizade em Montaigne (1595), mormente em sua articulagao
profunda com o tema da semelhanca e da figura amical do outro; (2) uma exploragao dos temas
da moral, virtude e verdade, bem como o modo como esses elementos parecem intimamente
interligados no pensamento montaigniano; (3) uma analise das no¢oes de natureza (humana), de
educacio e de crianga na obra do ensaista francés; e, por fim, (4) alguns apontamentos sobre a

(im)possibilidade de uma amizade entre criangas e de sua auséncia como elemento pedagogico.

2. Amizade e semelhanca

Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592), ou apenas Michel de Montaigne, como ele
mesmo passou a nomear-se, nasceu e faleceu no castelo de sua familia em Saint-Michel-de-
Montaigne, sudoeste da Franga, entretanto sua vida foi marcada por inumeras viagens pela Europa.
Filho de uma familia de comerciantes recém-nobiliaria, Montaigne “viveu ‘nobremente’,
especialmente depois de seu ‘recolhimento’ para seus dominios, administrando os vinhedos,
escrevendo, viajando e servindo como prefeito de Bordeaux por quatro anos (LANGER, 2005, p.
15), também foi “integrante de missdes diplomaticas e, mais de uma vez, conselheiro de Henrique
IV”? (CARDOSO, 1987, p. 160). Como intelectual humanista, Montaigne abordou uma série de
temas, entre eles a educagao e a amizade, seguramente pedra angular de seu pensamento e de seu

grande legado Ensaios (MONTAIGNE, 1595), publicado em trés volumes entre 1580 e 1588.*

4 No original, em francés: “Essais”’. Por uma questio de conveniéncia, quando nos referirmos a obra Ensaios como um
todo, referenciaremos a edi¢io de 1595, em volume unico, publicado por Abel L’Angelier; no entanto, quando
citarmos trechos ou capitulos especificos, utilizaremos como referéncia a edigdo de 1965, em trés volumes, da editora
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Amizade, assim como as reflexdes em geral de Ensaios, “diz respeito a ética em primeiro
lugar, e s6 por extensao a politica” (CARDOSO, 1987, p. 160), de modo que o autor “assume seu
lugar na tradigao classica como filésofo moral” (MACPHAIL, 2016, p. 615), uma vez que ¢ no
territorio da filosofia moral que a amizade historicamente tem lugar no ocidente. Contudo, o modo
como a questao ¢ abordada no capitulo XXVIII, “Da amizade”, diferencia-se, em parte, tanto da
amizade dos classicos greco-latinos, quanto dos pensadores da Renascenca (eg, Desiderius
Erasmus). O ensaio do tema amical vai apoiar-se em nogoes classicas (223, de Aristoteles e de
Cicero), mas para, a seguir, singularizar a no¢ao montaigniana de amizade.

A dissertacio de Montaigne (1965a) em torno das palavras “amizade”, philia (piria) ou
também “amicitia’, possui dois planos, um /ato sensu — em que, como herdeiras da tradicio greco-
romana, essas palavras “designam todas as formas de vinculo, alianca e sociedade, ou seja, toda
manifestacao associativa [...] por oposicao aos modos de repulsa, dispersio e rivalidade”
(CARDOSO, 1987, p. 167), podendo ser categorizadas em quatro tipos quatro tipos (»7z. natural,
social, hospitaleira e venérea) —, o qual, de modo geral, o autor rejeita; e um sticto sensu — em que
os contornos das palavras envolvem a concepcao de “outro eu” ou de uma amizade “especular”,
de sublimacao do amor, das relagdes humanas e da semelhanca, bem como a imanéncia amical.
Em ambos os casos, a amizade vincula-se a sewelbanca. Se nos sentidos equivocos ou analégicos,
de uso recorrente no Renascimento (FOUCAULT, 1966), a palavra a amizade vai incluir “amor,
afeicao, camaradagem, vinculos familiares, comerciais ou politicos ou mesmo as mais frageis
conjungoes e simpatias, como as que se estabelecem, por exemplo, entre companheiros de viagem”
(CARDOSO, 1987, p. 168), para Montaigne (1965a, p. 260), essas outras afinidades ndo “conveém
a amizade”, nem separada nem conjuntamente, posto que “em geral, todas [as relagdes| que a
volapia ou o beneficio, a necessidade publica ou privada forjam e nutrem sdo tanto menos belas e
generosas, € tanto menos amizades, quanto misturam outra causa e finalidade e fruto a amizade
que nao ela mesma”. Em suma, por pautarem-se na volupia, no beneficio ou noutro interesse, tais
relagoes fundam-se em uma desigualdade e no efémero, o que as impede de alcangar a semelhanga,
fulcral 2 amizade — problematica presente tanto no Estagirita (ARISTOTELES, 1975), quanto em
Cicero (2006) —, o que nio significa que em tais relagbes nio comportem algum grau de

semelhanca.

Gallimard.
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A Semelhanga, pois, comporta essencialmente uma for¢a de unido entre as partes. Toda
relacao de afinidade, por envolver a unido de pessoas, consequentemente, tem algo de Semelhanca,

de modo que:

os homens — semelhantes — se unem e se afinam por esta lei da natureza, a atragdo
universal do semelhante pelo semelhante. E a amizade — frequentemente reservada para
traduzir a simpatia césmica no registro antropolégico — é entdo, entre eles, o género e
principio de todas as espécies de vinculos, contratos e sociedades e, consequentemente,
de toda ordem e de toda paz (CARDOSO, 1987, p. 168-9).

Contudo, se a questao da semelhanca atravessa as discussdes da amizade desde a Grécia
classica, como uma espécie de lei cdsmica, no Renascimento o semelhante articula-se de modo

impar com a largueza do sentido de amizade:

A, justamente, a oscilacdo semantica que detectamos nessa incomoda extensio parece
dominada de todo. Num movimento contrario ao que se assiste no mundo grego [...],
seu alcance e coesio aumentam com a consolidacdo do império da “Semelhan¢a” como
principio cosmolégico da ordem e do movimento (CARDOSO, 1987, p. 168).

A época renascentista, a Semelhanca nao ¢ um elemento qualquer, mas é o ponto de
ancoragem das praticas discursivas; o pensamento de entdo nela funda-se e a partir dela varia e
multiplica-se, daf pois seu “império”. “Sympathia” e “amicitia’ sao duas das linhas com as quais é

tecida a veridicgdo renascentista. Sobre a primeira, escreve Foucault (1966, p. 39):

A simpatia é uma instancia do Meszo tao forte e tio premente que ela nio se contenta
em ser uma das formas do semelhante; ela tem o perigoso poder de assimilar, de tornar
as coisas idénticas umas as outras, de mistura-las, de fazé-las desaparecer em sua
individualidade — portanto de torna-las estranhas ao que elas eram.

A amicitia, por sua vez, no interior desse dispositivo:

[...] ¢ uma das traves mestras da teia semantica fiada por esse principio para apreender
o mundo. Vem dai seu alcance cosmolégico. E podemos mesmo observar que, na
“conveniéncia universal das coisas”, que constitui entio o mundo e a trama da natureza,
ela representa talvez a for¢a mais ativa (CARDOSO, 1987, p. 168).

Ambas, sympathia e amicitia, vao contrapor-se a “antipatia”’, formando um binémio — a
forga de unido e homogeneizagao contra a for¢a de dispersao e singularizagao. A partir disso, para
Montaigne (1965a), nenhuma relagdo — nem a camaradagem, porque temporaria e movida por

interesses, nem o laco de sangue, porque dispar (pais e filhos) ou porque contém conflito de
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interesses (entre irmaos) — pode levar a semelhanga entre os sujeitos ao grau de exceléncia que a
verdadeira amizade leva.

Enquanto nas outras relagdes ha sempre uma dissimetria ou dissimilitude, a amizade
perfeita encarna necessariamente a Semelhanga, e o faz em nivel tao excelso que nela os amigos
tornam-se uno e a relagdo se basta a si mesma, nao havendo espaco para divergéncia, para
dissonincia ou exterioridade nesse amor, o que garante sua permanéncia ou perenidade.” Se os
demais pensadores renascentistas puderam alocar outras relagdes (27z. o vinculo parental, as
associa¢Oes civis, a filantropia ou a hospitalidade, e as venéreas) no escopo da semelhanca,
Montaigne (19652) vai dispo-las, todas, junto aquelas movidas pela complementariedade,
dissimilitude, dispersao ou mesmo repulsa. Ainda que reconheca alguma gradacgao entre as relagoes
mais ou menos proximas a Semelhanca, nenhum aproxima-se a essa como a amizade verdadeira o
faz. Tal gesto faz com que o humanista francés se afaste da referéncia aristotélica com que pensa
a amizade, posto que mesmo Aristételes (1975) reconhecia algum grau consideravel de amizade
petfeita (#éleia philia, télea pidia) entre pais e filhos. A “amizade”, portanto, para Montaigne (1965a)
designa a forma perfeita dessa relagdo, nao incluindo a afinidade dos individuos aparentados e
proximos (ozkeior, oixelor), mas se reservando a associa¢do entre os verdadeiramente semelhantes
(homoiot, Suoior).

Se ¢é verdade que Aristoteles e Cicero ja afastavam a amizade da Natureza — como natura
para esse e phyisis (pvorg) para aquele —, arrastando-a para o territério ético-antropologico (v.e., das
atividades humanas), Montaigne (1965a) apoia-se nos pensamentos desses autores para ir ainda
mais longe nesse distanciamento da Natureza e na imanéncia com que concebe a amizade. Ele
rearranja o proprio territério da Semelhanca, cuja vigéncia passa a ndo mais competir ao ambito
da Natureza, e desloca a amizade para fora do jugo do Bem — que, em Aristoteles, fundava tanto
a amizade perfeita, quanto a ordem do universo — e da virtude — que, para Cicero (2000), era a base
para a verdadeira amizade (amicitia vera). Ainda que a amizade montaigniana nao seja avessa ou

totalmente desvinculada do Bem e da virtude, ela desloca-os do nucleo causal da amizade, pondo-

> Hssa perenidade, no entanto, nio significa “estabilidade” ou “estaticidade”, no sentido de que ndo ha mudanca na
relagdo, ao contrario, a perenidade da relagdo — o fato de ela ndo ser fortuita ou ocasional — tem a ver justamente com
sua capacidade de acompanhar a mutabilidade e inconstincia do ser humano, de sua alma, mas sobretudo de seu
corpo, da matéria e daquilo que tem a ver com as sensagdes, como o proprio conhecimento, as certezas e a moralidade,
como bem o aponta S. Cardoso (1987), numa espécie de atualizacdo da filosofia heraclitea. O pensamento de
Montaigne, nesse aspecto, parece-nos aproximar-se curiosamente do pensamento de Gilles Deleuze (2011), de sua
ontologia do devir e de seu conceito de diferen¢a pura; de modo que a amizade montaigniana provém uma ética e,
subsequentemente, uma politica inseridas no devir diferenciador do mundo, formando uma espécie de ponto de
referéncia mével, em devir — uma amizade, simultaneamente, destertitorializada do mesmo e retetritotializador do
outro.
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os como componentes secundarios, com o que, Montaigne “solapa profundamente nio sé as
elaboragoes humanistas de seu tempo, mas também a ‘opiniao dos antigos” (CARDOSO, 1987,

p- 169). E Cardoso (1987, p. 187) segue:

Se a virtude e a razdo continuam sendo o penhor dessa unidade, elas sdo agora tomadas
[...] n3o como formas determinadas da vontade [...], mas como determinantes, como
seu moével, mola ou motor. Ou seja: a amizade perfeita continua sendo uma amizade
virtuosa (philia kat aretén), mas a unido que realiza se faz num registro anterior as decisoes
da vontade (ja que é impossivel que os amigos possam coincidir em todas as suas
decisoes), assenta-se na sua pura disposigio para a virtude e a razao.

Assim, a amizade — virtuosa e¢ de vontades comungadas — realiza-se antes, nao na
efetivagao da virtude e da vontade, mas na disposi¢ao a elas, na confianca de que o outro nao fara
senio aquilo que ¢ a vontade do eu e de acordo com a virtude. A amizade nio se realiza na
semelhanca do carater virtuoso dos amigos, mas em seus atos, posto que a amizade ja estd no
fundamento desses atos. Com esse deslocamento, “Montaigne reconhece o conflito entre amizade
e cidadania” (MACPHAIL, 2016, p. 621), porém a ultrapassa e inverte a ideia ciceroniana de que,
antes de amigo, se ¢ cidadao, colocando a amizade acima da relagao de dever com a lei e o Estado.
Nesse processo, como pontua Francisco Ortega (2002, p. 93), “Montaigne dissolve o vinculo
greco-romano entre amizade e politica, entre amizade e comunidade”.® Esse dobramento sobre si
mesma que faz a nogao de amizade montaigniana ¢ o cimo da imanéncia amical e a sublimagao da
Semelhanca.

“Na amizade de que falo”, escreve Montaigne (1965a, p. 271), “[as almas] se misturam e
se confundem uma na outra, em uma mistura tdo universal que elas fazem dissipar e nio
reencontram mais a costura que as juntou’. Primeiramente, frisamos que o humanista francés
sublinha a imanéncia na qual uma amizade se assenta: ndao ¢ a virtude, como classicamente seria,
que determina uma amizade verdadeira, mas é da amizade verdadeira, em sua unificagdo das almas
e comunhio das vontades, que, entdo, pode emergir a disposi¢ao para o Bem e as praticas virtuosas
dos amigos. Em seguida, nesse trecho parece remeter a sympathia, essa forca “que”, lembremos,
“nao se contenta em ser uma das formas do semelhante; ela tem o perigoso poder de assimilar, de

tornar as coisas idénticas umas as outras, de mistura-las, de fazé-las desaparecer em sua

¢ Ainda que F. Ortega indique uma paradoxal despolitiza¢do da amizade apoia numa cena politica, Eric MacPhail
(2016), em seu texto, vai retomar as questoes politicas na amizade montaigniana, apontando uma correlagio entre a
divergéncia nas perspectivas politicas ¢ nas concep¢oes de amizade entre Montaigne e La Boétie, aquele veladamente
monarquista e esse explicitamente republicano. E. MacPhail vai ainda mais longe e explora a hipétese de que essa
distingdo, inclusive, ¢ borrada ou mesmo apagada pela imagem que Montaigne produz de si e de seu grande amigo.
Sobre a questdo politica da amizade em Montaigne e E. de La Boétie ¢f. DERRIDA, 1994.
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individualidade — portanto de torna-las estrangeiras ao que elas eram” (FOUCAULT, 1966, p. 39).
A amizade, dobrada sobre si mesma, ¢ a semelhan¢a maxima, em que o uno animico e volitivo se

fazem reais, sendo movida por:

[...] n3o sei qual quintesséncia de toda essa mistura, a qual, tendo apreendido toda minha
vontade, levou-a a mergulhar-se e perder-se na dele; a qual, tendo apreendido toda sua
vontade, levou-a a mergulhar-se e perder-se na minha [...]. Digo perder-se, em verdade,
nao nos deixando nada que nos fosse proprio, nem que fosse dele ou meu
(MONTAIGNE, 1965a, p. 272).

Em suma, Montaigne coloca a amizade como a atualizagdo ou materializacdo da
Semelhanca em seu estagio mais sublime. Assim, tanto menos amizade quanto menos fundada em
si mesma ¢ a relagdo, o que implica a redu¢ao do universo a semelhanca amical. Tal articulagao
com a Semelhanca se da de forma inversa aquela de Erasmus — que alarga o termo amizade ao
ponto em que ¢ capaz de recobrir todas as relacGes, tornando-se uma espécie de sinbnimo da
Semelhan¢a no campo das relagdes humanas —; Montaigne tenta recobrar um sentido estrito de
amizade, especificando-o em uma relacio quase impossivel, irreplicavel, tao singular e rara que ela
se torna quase inexistente. Nesse processo, nao ¢ mais a Semelhan¢a que determina o que ¢ a
amizade, fazendo essa se generalizar (infinitamente), mas, inversamente, é a amizade verdadeira,
perfeita, que determinara o que é a Semelhanga por exceléncia, de modo que as demais relagoes
tornam-se semelhangas imperfeitas, quase amizades etc. Dessarte, os amigos, nessa uniao de “dois
homens feitos” (MONTAIGNE, 1965a, p. 272), constituem também o cimo do jogo especular: o
amigo ¢ um “outro eu”.’

A amizade verdadeira, para Montaigne (1965a), opera como um espelho na busca do
conhecimento de si, com explica Cardoso (1987, p. 161): “Montaigne busca os contornos de um
eu a que aquela amizade, enigmaticamente, parecia conferir consciéncia”. Essa metafora do espelho
que permitem aceder a um conhecimento (de si ou dos outros) e, por conseguinte, a uma
hermenéutica e a uma pratica de subjetivacio nao é nova — os olhos no qual enxergamos a nés
mesmos, uma alma que reflete a outra, em Alzbiades (PLATAO, 2008), o rosto e os gestos que
dizem das qualidades da alma do sujeito, em Erasmus (1530), ou a relagao utopica entre corpo,
espelho e amor, em Foucault (2021) sao apenas alguns exemplos. No territério da amizade,

Erasmus (1978), como expusemos, trata da amizade a partir da semelhanga narcisica, em que um

7 Vale nota que, ainda que o termo “homem” seja amidde utilizado em Ewsaios (MONTAIGNE, 1595) como
sinédoque de ser humano, no territério da amizade, o termo ¢, geralmente, tomado s#cto sensu, sendo a mulher, por
exemplo, incapaz de verdadeira amizade (SCHALKWYK, 2008).
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amigo ¢é, parcialmente, uma espécie de reflexo do outro. Ambos os humanistas, Montaigne e
Erasmus, assim, mostram-se herdeiros de Aristoteles (1975) e Cicero (2006), para os quais a
similitude do amigo ¢ imprescindivel e sua presenga, assim, permite uma pratica sobre si mesmo.

A peculiaridade da amizade de Montaigne (19652) nio esta s6 no fato de ele utilizar-se
explicitamente da metafora especular para a amizade, nem no fato de o amigo dar corpo e
consisténcia a alma, mas porque, estando o real em constante transformacio, a amizade, por ser a
sublimac¢ao da semelhanga, proporciona uma referéncia espago-temporal e ético-ontolégica para
os amigos: “O amigo nos espelha e nos identifica” (CARDOSO, 1987, p. 162). A amizade, sendo
verdadeira, sintetiza a multiplicidade fluida e inconstante da prépria vida, e isso nao para engendrar
um ponto estatico, de ancoragem, do real ¢ do ser, mas para o exercicio do ceticismo: nao ¢é a
seguranca, mas a busca e a interrogacao” (CARDOSO, 1987, p. 191).

Assim era essa amizade que existia entre Montaigne e La Boétie: “E em nosso primeiro
encontro |...], encontravamo-nos tao tomados, tdo conhecidos, tao ligados (0b/igés) entre nos, que
nada, desde entdo, nos foi tdo proximo que um ao outro” (1965a, p. 271). Ela é uma relagao
possivel a poucos, tanto no sentido de niao ocorrer senio entre dois, quanto porque nao ocorre
com muita frequéncia na sociedade. Tamanha sua raridade e nobreza que ela se torna inexplicavel:
“Se me forcam a dizer por que o amava, sinto que nao se pode exprimi-lo seniao respondendo:
‘porque era ele, porque era eu” (MONTAIGNE, 1965a, p. 271). Essa frase diz do encontro do
humano com o limite do conhecimento ante o real, mas, sobretudo, ante uma relacao de tal quilate,
posto que vincula as almas dos amigos, as quais sdao inescrutaveis. Assim, pode-se saber elementos
do “como”, do “o que”, mas nao do “porque” da amizade. Esse limite vai, inclusive, dar a amizade
montaigniana um carater “religioso” — “divina ligacio”, “costura santa” das almas
(MONTAIGNE, 1965a). Enquanto a amizade perfeita aristotélica nasce por necessidade ou por
razao (MACPHAIL, 2016), aquela amizade verdadeira montaigniana nasce do fato e fado (factum
et fatuml) € na natureza divina da alma, sendo “impossivel, na verdade, explicar sua experiéncia da
amizade, dar-lhe motivos e razées, podemos apenas ‘clarificar’ essa experiéncia, localiza-la e
pontua-la” (CARDOSO, 1987, p. 185).

A amizade, pois, ¢ completamente afastada do émws (€pws), mesmo as paixGes e os afetos
que atravessam essa relacdo sdo sublimados: sentimentos puros e superiores, assim como 0s
pensamentos que dela derivam, produzindo-se uma experiéncia amical nobre (ORTEGA, 2002).
Sua intensidade, profundidade e singularidade, desse modo, fazem com que essa amizade seja um
exemplar dentre aquelas concebidas como algo tao raro e nobre que cabe a filosofia, e somente a

filosofia, sobretudo moral, debrugar-se sobre as questdes amicais.
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3. Moral, virtude e verdade

Na passagem do Medievo para o Renascimento um dos aspectos filosoficos que sofre

alteracao ¢ a virtude. Segundo U. Langer (2005, p. 18), na Idade Média:

As mais comumente citadas eram piedade e fidelidade (fide/ity) ao rei, magnanimidade
(grandeza de alma, manifesta em coragem no campo de batalha), liberalidade (uma
indiferenca as riquezas materiais, manifesta em presentes generosos), lealdade ou
tidelidade (faithfulness) a propria palavra, e courtoisie (ama conduta cortés e pacifica fora
do campo de batalha).

Na Renascenga, contudo, “o aumento da presenca das virtudes da temperanca e
prudéncia atestavam o afastamento de ideias culturais vindas das qualidades do guerreiro bruto
para ideais mais ‘civilizados’ do cortesio e funcionario do estado”, ficando “implicito que as
qualidades puramente bélicas da antiga nobreza eram nio sé insuficientes, mas, na verdade,
perigosas para o governo (polity)” (LANGER, 2005, p. 18).

Em Ewnsaios, esta presente a tensdo entre um elogio ao vigor guerreiro e a exortagao a
formagdo de um individuo habil e virtuoso, entrando em questao quais valores compoem o sujeito
ideado — “a moderacio, a sensatez, o discernimento, a modéstia, a humildade, a lealdade, ¢ a busca
por orientacao para a arte de viver, que consiste em encontrar a felicidade, que por sua vez se
resume na adapta¢ao do ser ao meio” (ANTUNES, 2012, p. 57) — e sua educacio para bem viver.
De todo modo, ha em Ensaios a busca por um uso ético do conhecimento, um pragmatismo moral,
no qual o saber deve estar imbricado no viver. Essa atenc¢do a virtude, portanto, vincula-se a uma
pedagogia e uma formagao do sujeito, de modo que, para Montaigne, “a mais nobre aspiragao do
homem repousa sobre uma boa educagdo, a qual orienta a virtude” (NDIAYE, 2019, p. 90).
Virtude e educagao — sobretudo a pueril, como abordaremos mais adiante — sdo temas primordiais
em suas reflexdes, ainda que “Montaigne nao [seja] primariamente pedagogo, como nio ¢
essencialmente moralista” (GLAUSER, 1969, p. 376).

Curiosamente, sem dispensa-la, o humanista francés da a razio menor énfase na corre¢ao
das inclinagoes naturais e em seu uso na formacgao: “Nao corrigi, como Sécrates, pela foca da razao
minhas compleicGes naturais e de modo algum perturbei por arte minhas inclinagoes”
(MONTAIGNE, 1965c¢, p. 347). Se por um lado, Montaigne retira da Natureza a atuagiao da
amizade, por outro, ele deposita sobre ela uma importancia significativa quanto a educagao pueril,

posto que para ele a razao ¢ demasiada limitada para o conhecimento da verdade (a0 menos da
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verita complex) e, consequentemente, das inclinagdes naturais de um individuo. O ceticismo atravessa
todo o pensamento montaigniano, a comegar pela propria estética ensaistica de seu texto,
alcancando sua relacado com o conhecimento e com a educagio.

Em seu artigo sobre Montaigne e¢ a verdade das escolas filosoficas na Renascenca, o

professor Ian MacLean (2005, p. 151), explica que:

Montaigne caracteriza a verdade como dupla: ou seja, ¢ uma propriedade das coisas, ou
a coisidade objetiva delas (veritas simplex; aquilo que é objeto da experientia), e uma
propriedade das proposicGes sobre as coisas (veritas complex). Verdade objetiva opde-se
nao a falsidade ou a mentira (que sio ambas propriedades da proposi¢ao), mas a nao-
existéncia (tal como a quimera) ou existéncia ficcional (o exs rationis).

Essa dupla natureza da verdade permite ao humanista francés escapar a disputa das
escolas filosoficas pela verdade mais verdadeira, uma vez que, para ele, trata-se de algo inacessivel
a razao humana sozinha. Como assinala a professora Ann Hartle (2005, p. 188): “A alma nao tem
forma de distinguir entre verdade e falsidade porque o erro é recebido na alma pela mesma estrada
e da mesma maneira que a verdade. As coisas nao se alojam em nés em sua propria forma e
esséncia”. Nao ha, pois, garantia da relacao que se estabelece entre a verita simplex, que os sentidos
nos provem, e a verita complex, que disso se elabora, especialmente porque “a variedade de opinides
— algumas delas plausiveis outras bizarras — conduz a2 mesma conclusiao: o homem nio alcangou
conhecimento, nem mesmo sobre o que ¢ mais préximo a ele, seu proprio eu (sef)” (HARTLE,
2005, p. 187). Ademais, estando, para o renascentista frances, as coisas sempre em mudanga, assim
como os proprios seres humanos, apenas a fé é capaz de conectar o ser humano a eternidade de
algo, ainda que “a mente e os propositos de Deus sao totalmente inescrutaveis” (SCHNEEWIND,
2005, p. 222).* Dessarte, a discussdo moral € alocada no territério da divida e do ensaio-tentativa.

Essa davida vai por em questao mesmo a autoridade moral do governo e o fundamento
da heteronomia, além de ampliar o alcance da capacidade do autogoverno. Montaigne “nao diz”,
como aponta o professor Jerome B. Schneewind (2005, p. 224), “que apenas os mais bem nascidos
ou mais bem educados sio capazes de autogoverno. Qualquer um pode encontrar dentro de si
uma forme maitresse”’. Essa ““forme maitresse” ou forma-mestra ¢ o fulcro que coordena as inclinagdes
e vontades de um sujeito, seu “padrao” a partir do qual ele poderia governar-se sem ignorar sua

natureza. Contudo, Montaigne “ndo elabora uma moralidade filoséfica do autogoverno”

8 O ceticismo ensaistico de Montaigne (1595) ressoara naquele de Descartes (1644), porém nesse, mais sistematico e
cientifico, o fundamento da certeza sera deslocado dos sentidos para a mente e, portanto, da sensa¢io para a razio, o
que permitird que ela, e ndo a fé, fundamente o conhecimento (CARDOSO, 1987).
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(SCHNEEWIND, 2005, p. 224), mas abre caminhos para pensa-la, em contraste a obediéncia da
moralidade dominante.

Para Montaigne (1965a, p. 226), “a verdade e a razao sao comuns a todos e nao pertencem
mais a quem as disse primeiro, do que a quem as disse por tltimo”. Seu ceticismo, a0 negar a
autoridade livresca e ad hominem, coloca o pensamento como um todo no campo do ensaio, o que
reverbera, evidentemente, na relacio com a verdade, mas também no territorio da moral e da
educacio.

Nesse sentido, o humanista francés vai evocar o pirronismo para “desmantelar as
alegacOes de ser a razao humana uma fonte de certeza epistemolédgica” (O’BRIEN, 2005, p. 60),
distinguindo a busca pela razao da busca pela verdade e indicando a recorrente disposi¢ao animica

do ser humano a primeira:

Devaneio presentemente, como faco amiude, sobre o quanto a razdo humana ¢ um
instrumento livre e vago. Vejo normalmente que os homens, aos fatos que se lhes
propSem, divertirem-se muito mais em procurar a razao que em procurar a verdade: eles
deixam as coisas de lado, e se divertem em tratar das causas. Divertidos faroleiros
[cansenrs]. O conhecimento das causas pertence apenas aquele que tem a condugdo das
coisas, ndo a n6s que delas nio temos sendo o softimento e o uso pleno, segundo nossa
natureza, sem penetrarmos em sua origem e esséncia. [...] Eles passam por cima dos
efeitos, mas examinam curiosamente suas consequéncias. Eles comecam normalmente
assim: “Como isso se da?” — Mas isso se da? dever-se-ia dizer. Nosso raciocinio ¢é capaz
de expandir-se a centenas de outros mundos e encontrar seus principios e tessituras. Nao
lhe é necessiario nem matéria, nem base; deixe-o correr: ele constrdi tio bem sobre o
vazio quanto sobre a plenitude, e tanto com inanidade quanto com matéria, dare pondus

idonea fumo (MONTAIGNE, 1965¢, p. 307).

A vagueza e a liberdade da razdo, “capaz de dar um peso adequado a fumaga”, nao
permitem que a verdade se funde na raziao. A experiéncia, por sua vez, também tem sua fragilidade,
pois se “a ‘evidéncia indubitavel’ das ciéncias inclui os produtos da experientia (que constitui um
corpo comum de conhecimento derivado dos sentidos)” (MACLEAN, 2005, p. 146), é preciso
desconfiar da incompletude daquilo que os sentidos nos provém. Nem a razio, nem os sentidos
sao fundamentos para a verdade, mas sao elementos sobre os quais se deve propor questoes e
exercitar a duvida, o julgamento etc.

Como Montaigne resolve esse dilema entre ceticismo, que ataca a razao, e pragmatismo
moral, que propoe um uso ético para o conhecimento? Ele langa mao do que Ann Hartle (2005,

p. 187) chama de “ceticismo cristao”.

Nio existe nada na inven¢io humana onde haja tanta verossimilhanga e utilidade [como
o pirronismo]. Ele apresenta o homem nu e vazio, reconhecendo sua fraqueza natural,
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propria para receber do alto alguma forga exterior, desguarnecido de ciéncia humana, e
ainda mais apto a alojar em si a divina; anulando seu julgamento para dar mais espago a
fé; nem descrendo, nem estabelecendo nenhum dogma contra as observancias comuns;
humilde, obediente, disciplinavel, estudioso; inimigo jurado da heresia, e se isentando
por consequéncia das vés e irreligiosas opinides introduzidas pelas falsas seitas. F [o
homem] uma carta branca preparada a tomar do dedo de Deus tais formas que lhe
aprouverem gravar nela (MONTAIGNE, 1965b, p. 220).

O ser humano, “uma carta branca preparada a tomar do dedo de Deus tais formas que
lhe aprouverem gravar nela”, deve duvidar, como que abrindo espago ao toque divino. Contudo,
como Ann Hartle (2005, p. 191) mesma nota: “A visio de que Montaigne ¢ um cético-fideista ¢,
certamente, uma tentativa de reconciliar seu presumido ceticismo com sua aparentemente sincera
expressao de crenga religiosa”. O pensamento montaigniano tem em sua propria natureza um
componente paradoxal, como sublinha Alfred Glauser (1969), ou provisério. As asser¢oes de
Ensaios funcionam apenas no interior de cada reflexdo em que sao feitas, quando muito, haja vista
a desconfianca que o pensador lanca sobre a universalidade do saber, tanto pelos limites da
capacidade humana de entendimento, quanto por sua (falta de) pujanca moral: “A partir de seus
julgamentos [#7als] das visGes da boa vida proposta pelos filosofos antigos, Montaigne conclui que
eles ndo poderiam dar um direcionamento adequado. Ele inclina-se na direcao da moralidade crista,
a parte de duvidar que as pessoas vivam de acordo com ela, ele nao a discute” (SCHNEEWIND,
2005, p. 224). Toda tentativa de reconciliar definitivamente as contradi¢oes internas em Ensaios

tem sua limitagdo e provisoriedade; precisa ser ela mesma um “ensaio”, uma tentativa.
4. Natureza humana, educagao e crianga

Para adentrar a questdo da educagdo pueril em Montaigne, parece-nos necessario antes
circunscrever sua concep¢ao de Natureza ou ao menos delinear como ele pée a questio do

humano, em relagio a Natureza. No Renascimento, assim precisa Celso Martins Azar (AZAR

FILHO, 1996, p. 53):

[...] longe estamos da natureza mecanica, a disposi¢do do homem do século XVII; aqui,
natureza ¢ uma designag¢do extensa e vaga, cujo peso moral torna ainda mais abstrata. E
precisamente seu conteudo moral, investimento de motivos profundos e obscuros, esta
— em virtude da progressiva faléncia dos avatares tedricos tradicionais — em mutagio,
oferecendo de si uma imagem muito pouco estavel.

Em Ensaios, ha uma dupla utilizagao do vocabulo “Natureza”, a saber, como phyisis, forga

e substancia, e como arché (Ggyr)), principio e lei. No primeiro sentido, ela é “forca que gera e
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sustém, nio se opoe a0 ‘espirito’ ou a histéria que sio, antes, compreendidos sob seu dominio”
(AZAR FILHO, 1996, p. 54) — natura creatrix. No segundo sentido, atua como lei que governa
todas as coisas existentes, como principio organizador do cosmos e de cada corpo, a partir do qual
emanam as demais e melhores leis — “A Natureza sempre da [leis] mais felizes do que sdao aquelas
que damos a n6és mesmos” (MONTAIGNE, 1965¢, p. 355). Em ambos os casos, a Natureza ¢é
indecifravel pela razio humana e, desafortunadamente, por conta dos artificios racionais, a
Natureza acaba soterrada: “essa razao que orientamos a bel-prazer, encontrando sempre alguma
diversidade e novidade, nao deixa em nds nenhum vestigio aparente da natureza”
(MONTAIGNE, 1965c, p. 335).

O pensador francés assim coloca outro paradoxo, quando instala sobre essa Natureza
inacessivel sua ética: “adotei, como ja disse alhures, muito simples e cruamente, no que me
concerne, esse preceito antigo: que nao falharemos ao seguir a Natureza, que o soberano preceito
¢ de se conformar a ela” (MONTAIGNE, 1965c, p. 347). Como seguir aquilo que ¢é inescrutavel
ou se confunde e se perde em meio aos artificios humanos? Eis o que sugere Montaigne (1965c,
p. 335): “precisamos buscar testemunhas [da Natureza] nos animais, ndo sujeitas a favores,
corrupgao, nem a diversidade de opinides”, ou nas criangas que, em sua simplicidade, também
seguem a natureza (MONTAIGNE, 1965c). Isso nio significa voltar a um estado de pureza ou
inocéncia, mas extrair da observagao dessas figuras e de suas praticas elementos para experimentar

essa ética “natural”’. Ou, como o resume Danielle Antunes (2012, p. 55):

[...] seguir a natureza ndo como um afastamento do homem de sua cultura e um retorno
a uma vida selvagem, mas como um reconhecimento da propria cultura e artificios como
pertencentes a natureza humana, porém procurando aperfeicod-la com base na
simplicidade que a prépria natureza propoe.

Em Ewnsaios, sio direcionadas trés criticas a educac¢ao vigente: (1) o lugar de autoridade
dos autores e textos classicos, sem necessariamente rejeita-los; (2) a importancia e o espago
excessivo concedidos nos programas de educagdo as disciplinas das técnicas dos discursos, a
retérica e a dialética; (3) a disciplina rigida e a punigao, tanto em seu efeito sobre as criangas, quanto
sobre os mestres — incivilizados e insensiveis. A educagdo pueril para ele, entdo, prescinde do
privilégio da civilidade e a teatralidade ante os outros — aquela central em Erasmus — e da educacio
como acumulo de saberes. A formagdo do “homem sabio”, ela objetiva o “homem habil”, para o
que ¢ preciso um preceptor de “cabega bem-feita” e ndo de “cabe¢a bem cheia” (MONTAIGNE,

1965a, p. 224). Com isso, o enfoque da educagdo é “ensinar o estudante como pensar em vez de
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regurgitar informac¢ao” (BRENNER, 2018, p. 37), para treina-lo a repetir o que diz o tutor. A
crianga precisa, assim, aprender a bem-viver no e através do mundo (PAISSE, 1970).

No capitulo XXVI, “Da educagao das criangas” (MONTAIGNE, 1965a), o ceticismo
aparece patentemente no modo como a formagao é pensada: “o ceticismo visa abrir o caminho
para o exercicio do julgamento moral, em um esfor¢co educacional que impeg¢a ja em seu
nascedouro a tendéncia para uma filiacao irrefletida as doutrinas, aos preceitos ou mesmo aos
costumes” (THEOBALDO, 2008, p. 93). Porém, em certa medida, ele volta-se contra a propria
ideia de uma “pedagogia” ou “sistema de educagdao”, pois no “pensamento pedagogico de
Montaigne, a autonomia do aprendiz é primordial” (NDIAYE, 2019, p. 91) e para alcang¢a-la os
métodos generalizaveis sucumbem a variabilidade de natureza que o autor concebe como inerente
a cada crianca. Para bem conduzir cada aluno de acordo com sua natureza particular, a observagao
de suas praticas e inclinagdes ¢ evocada, todavia, a propria observacio acaba sendo objeto de
suspeita, ou melhor, é preciso questionar o saber que se depreende dela.” F o que observa Maria
Cristina Theobaldo (2008, p. 38-9): “Na educa¢ao, como de resto em tudo o mais em relaciao ao
homem, nao se pode contar com inclinacbes naturais, pois ao nascerem os homens sao
imediatamente lancados nos costumes até o ponto de se fazerem conforme as circunstancias em
que vivem”.

A observagao do aprendiz — e ndo a matéria ensinada — ¢ um dos elementos que conduz
a pedagogia montaigniana, porém, para que essa observa¢do se converta em pratica efetiva, é
preciso somar a ela outro elemento essencial no pensamento do humanista: o ensaio, a tentativa,
a experimentag¢do. A educagao tem, portanto, de se fazer de acordo com o alcance que tem a alma
diante do preceptor: “Nao em geral, por licdes escolasticas, que isso nao sei fazer (e nao vejo
nenhuma verdadeira reforma nascer naqueles que o sabem), mas os observando, passo a passo,
em cada oportunidade, e julgando pelo que vejo, parte por parte, simples e naturalmente”
(MONTAIGNE, 1965c¢, p. 369). Trata-se, portanto, de uma educagio ensaistica, a qual se faz e se
refaz em seu andamento, conforme aquilo que se apresenta ao preceptor que, entdo, deve
remodelar o andamento, o ritmo e a matéria com que trabalha para bem adapta-la a natureza da
crianga (ou aquilo que dela lhe for observavel). Nao ha, dessarte, propriamente um projeto

montaigniano de educagdo, mas um modo de ser preceptor, de conduzir a crianga em seu processo

% Hsse aspecto paradoxal da educacio em Montaigne ¢é, para Alfred Glauser (1969), extensivel para a educagio
montaigniana como um todo, o que ¢ visivel especialmente num ponto: “Pretendendo fazer um retrato do aluno ideal,
ele acaba em um retrato de si mesmo” (GLAUSER, 1969, p. 376), de modo que o exercicio de pensar a educagao
pueril acaba sendo, para o humanista, um modo de pensar a si mesmo.
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de tornar-se um “homem habil”, ajustando-se as medidas e as formas para cada situa¢ao, para cada
crianga, para cada ligao. Ha4, sim, como dissemos, um objetivo nessa educacio, qual seja: formar

um “homem habil”, capaz de bem-viver no mundo.

Esse grande mundo [...] é o espelho onde é preciso que nos olhemos para nos
conhecermos com um bom artificio. Em suma, quero que esse seja o livro de meu
estudante. Tantos humores, seitas, julgamentos, opinides, leis e costumes ensinam-nos a
julgar salutarmente por nés mesmos e ensinam a que nosso julgamento reconheca sua
imperfeicdo e sua fragilidade natural: a qual ndo é uma aprendizagem facil
(MONTAIGNE, 1965a, p. 234).

Essa aprendizagem do mundo no mundo deve ser acompanhada por um bom preceptor.
A énfase em certo tipo de preceptor é o principal conselho que Montaigne (1965a, p. 224) pode

oferecer aos pais:

[...] gostaria também que se fosse cuidadoso em escolher [para a crianca] um condutor
que tivesse antes a cabe¢a bem-feita do que bem cheia, e que se nisso se requeresse
ambas, porém mais os costumes e entendimento do que a ciéncia; e que ele se conduzisse
em seu encargo de uma nova maneira.

Um preceptor de “cabeca bem-feita” ou “bem formada” (i.e., formada da forma correta),
ele aconselha.'” Nesse preceptot, pois, deve estar presente o conhecimento e a erudigio, porém
essas nao devem ser suas maiores qualidades, junto a isso, e sobretudo, ele precisa ser capaz dessa
sensibilidade as demandas da crian¢a para poder educar “de uma nova maneira”. Na educagao
montaigniana, o ceticismo também afeta o professor, que deve manter-se a distancia da erudicao
livtesca e estar atento a armadilha do ensino facil das “inutilidades das ciéncias™, evitando o
pernicioso autoritarismo que sO projeta terror e estupidez no aprendiz. O bom preceptor, assim, é
capaz de realizar a transformagao moral do aprendiz para que seja melhor e mais sabio.

O oficio do preceptor é, pois, guiar a crianga no caminho para a vida adulta, “as vezes,
abrindo-lhe caminho, as vezes, deixando-a abri-lo” (MONTAIGNE, 1965a, p. 225). Nesse arranjo
do trabalho pedagdgico, “na medida em que é nutrido por esta interagao, ganha em adequagao e
dilui o rango provocado pela autoridade dos mestres, tornando o ensino mais eficaz”
(THEOBALDO, 2008, p. 70). Na caminhada dessa educacio ensaistica “¢ bom que [o preceptos]

faga [o aluno] trotar diante dele para julgar seu ritmo e julgar até que ponto ele deve diminuir-se

10 A figura do preceptor ¢ tio relevante em Ensaios MONTAIGNE, 1595) que sua autoridade e importancia superam
as dos pais no territério da educagdo pueril: “a autoridade do preceptor, que deve ser soberana sobre a crianga, é
interrompida e atrapalhada pela presenca dos pais” (THEOBALDO, 2008, p. 71).
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para se acomodar a sua for¢a”, porém, “¢ efeito de uma alma elevada e muito forte saber
condescender com suas condutas infantis e guia-las” (MONTAIGNE, 1965a, p. 225).

Essa formagao moral ensaistica exige tanto do preceptor quanto do aluno um exercicio.
A crianga deve exercitar o julgamento, para formar seu carater, o que deve ser feito repetida, mas
nao mecanicamente, em uma complexificagao paulatina e conforme sua natureza: “Que, aquilo
que [a crianga] aprenderd, [0 preceptor] faca-a expor-lho em cem facetas e acomoda-lo a tantos
temas diferentes, para ver se ela corretamente o tomou e o fez seu” (MONTAIGNE, 1965a, p.
225). Sem incorporacio e pratica efetivas e cotidianas, a educa¢ao niao ¢ adequada aos preceitos
montaignianos — “instrui-las nao por ouvir dizer, mas pela experimentacao (essa7) da agao”
(MONTAIGNE, 1965a, p. 217) —; é na variacdo, repeti¢do e criagdo que a crianga torna-se um
adulto capaz de lidar com a incerteza do mundo, na e com a propria realidade da natura creatrix.
Trata-se de educa-la para a elabora¢io de uma sabedoria que se exerca na pratica, em que se

observe os variados costumes e julgamentos, para que se engendre os préprios. A crianca, em

Montaigne, passa pela elaboragiao de uma cultura pessoal através de uma “cultura de si”.
5. Consideragoes finais

Nio ¢ estranho o fato de a amizade ndo aparecer nos capitulos em que a educagio pueril
¢ abordada, mormente no capitulo “Da educagao das criancas” (MONTAIGNE, 19652). Ora, a
amizade verdadeira, em Montaigne (1965a), esta ligada ao pensamento, a filosofia, a postura de
manter-se cético, todavia, ela é uma relagdo ético-epistemoldgica antes de pedagdgica. Enquanto
a amizade montaigniana é a Semelhanca por exceléncia e s6 pode dar-se entre almas capazes de
uma “sagrada unido”, sua pedagogia pressupoem uma dissimetria, em que uma alma elevada, um
sujeito apto, conduz a crianga a condi¢ao de “homem habil”. Por conseguinte, no territério
pedagdgico nao haveria espago para uma amizade.

No capitulo “Da amizade” (MONTAIGNE, 1965a), por sua vez, a apari¢ao da educagiao
¢ muito indireta, na figura do pederasta, sendo colocada, pois, logo em seguida, junto aquelas
relagbes que se dao entre dispares — ze., entre erdmenos (Epadusvog) e erastes (§pactjc) — e que S0
movidas por interesse (distintos) e ndo pela pura amizade. A crianga, subsumida na figura do filho,
esta presente no amor parental, o qual é explicitamente arrolado entre as relagdes que nio sio
verdadeiramente amizade ou o sao quando a palavra toma seu sentido laxo ou perfunctério. Sobre
o sentimento de amizade parental, Michel de Montaigne ¢ ainda mais incisivo quando escreve:

“mais comumente nos sentimos mais comovidos pelos sapateados, brincadeiras e tolices pueris de
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nossas criangas, do que o fazemos, posteriormente, por suas agdes totalmente formadas, como se
as tivéssemos amado como N0SsO passatempo, como macacos, nio como homens”
(MONTAIGNE, 1965b, p. 79).

Significativo ¢ o fato de, tendo dedicado tanto empenho e aten¢ao a amizade, Montaigne
(1595) ndo abordar, nem seque aventar, uma “amizade infantil”. Alguns elementos, entretanto,
permitem-nos propor a hipétese de uma impossibilidade da veridic¢ao de uma amizade pueril na
obra do humanista francés. Primeiramente, a amizade aparece como uma relagao rara e nobre, que
demanda certo tipo de alma e de encontro animico para que a amizade tenha lugar verdadeira.
Ademais, mesmo em um sentido um pouco menos estrito — e.g., o de “cultivar nos cidadaos lagos

de amizade” (THEOBALDO, 2008, p. 252) —, a relacdo ¢ alocada entre “homens honestos e

>
habeis” com “um julgamento maduro e constante e impregnado de bondade, franqueza, alegria e
amizade” (MONTAIGNE, 1965c, p. 66-7). Desse modo, uma amizade entre homens hdbeis e,
portanto, formados adequadamente exclui as criangas, sejam elas ainda nao educadas ou em
processo de formacao, posto que, por mais que o autor francés reconheca nas criancas uma
poténcia para um autogoverno, ha um longo processo pedagogico e um hiato moral que as separa
do “homem habil” (CARNIEL; CUNHA, 2022).

Um ultimo ponto que corrobora com essa hipétese da incompatibilidade entre infancia e
amizade pode ser inferido triangulando-se as figuras da crian¢a e da mulher com a relagdo amical.
As mulheres e a amizade, para Montaigne, sao incompativeis, posto que, nas palavras do professor
Francisco Ortega (2002, p. 94), “elas estariam mais inclinadas para o amor”, sendo portanto
incapazes da verdadeira amizade. Ademais, se é verdade que se possa associar o matrimonio a
amizade, usando essa como modelo para aquele e que “a amizade que temos por nossas mulheres
¢ muito legitima [...], ha nela o perigo de que a amizade que temos por tal mulher seja imoderada”
(MONTAIGNE, 1965a, p. 297), posto que, a época, 0 matrimonio pressupunha a maternidade,
que perturbaria a possibilidade de tal amizade verdadeira. De varias formas, a mulher é explicita e
implicitamente excluida da “amizade verdadeira” por suas “debilidades” e “inclina¢oes” (ie.,
faltava-lhes algo, na visio montaigniana, para que acedessem a uma relagao tao nobre). Ao longo
d’Ensaios, mulheres e criangas — junto a outras figuras — sao assemelhadas negativamente (ze., pelo
que lhes falta), constituindo o Outro do “homem honesto e habil”, um heterogéneo grupo inapto
aquilo que s6 as almas mais excelsas podem realizar; logo, nao parece exagerado deduzirmos que
também a crianga é ontologicamente incapaz, como a mulher, da verdadeira amizade, ja que lhe

falta, ainda que temporariamente, as caracteristicas necessarias a verdadeira amizade montaigniana.
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A crianga, com efeito, a amizade seria impossivel; bem como, a amizade, a crianga seria impossivel

COmMO amigo.
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