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1. Introduction

En los ultimos afios se observa como la crisis de la modernidad ha permitido el desarrollo
de diferentes propuestas y movimientos para explicarla o enmendar los postulados sobre los que
se sostenfa entre los que se encuentra la perspectiva postmoderna, la filosoffa de la liberacion, el
posthumanismo, el xenofeminismo, el aceleracionismo o el realismo poscontinental, que se
podrian enmarcar dentro de lo que se denomina giro ontolégico (Petersen, 2012). En este ensayo
se ofrece una reflexién sobre dos aportaciones de Arturo Andrés Roig, la conciencia de la alteridad
y el a priori antropoldgico, a la luz de los principios en los que se ancla la modernidad y el interés
actual para avanzar hacia un programa filoséfico que supere la crisis y las consecuencias de la

modernidad.
2. La crisis de la modernidad

El programa de la modernidad comienza a gestarse en el renacimiento. Descartes coloca
la primera piedra sefialando la importancia del cogito del sujeto. Kant se encarga de mostrar la
primacia del sujeto sobre la realidad. La ubicacion del sujeto como eje central de la realidad va de
la mano de la creciente fe en la razén y la ciencia para explicar, comprender y gobernar la realidad.
La naturaleza se convierte en un elemento a disposicion del ser humano que la gobierna y explota
en su beneficio a través del avance de la tecnociencia. La razén se erige como el dispositivo que
permite la organizaciéon social, politica y econémica del ser humano para una adecuada
convivencia. La vida del sujeto no depende de los designios de un dios o la arbitrariedad de la
naturaleza.

La crisis de la modernidad se desencadena cuando las promesas ilustradas se ven
incumplidas. Dirigir nuestras vidas a través de la razén y la ciencia no ha mejorado nuestras vidas
como atestigua buena parte de la sociedad mundial y en cada estado nacién a través de los
profundos desajustes sociales y econémicos cuyas causas hunden sus raices en la historia (Piketty,
T. 2019). En el caso de la region latinoamericana, asi como el de la region africana y asidtica, las
desigualdades vienen acompanadas de procesos, estructuras y discursos que mantienen elementos
culturales, politicos, sociales y econémicos propios de la colonizaciéon. Como sefiala Walter
Mignolo (2007) refiriéndose a América Latina, la modernidad va de la mano de la colonizacién y
no se entiende una sin la otra. La colonizacién supone cuatro categorias de dominio (Mignolo, W.

2007, p. 1) econémico, con relacion a la explotacion de la tierra y la mano de obra; 2) politico; 3)
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social, con relaciéon al género femenino; y 4) epistémico y subjetivo personal, es decir, la
colonizacién del saber y el discurso que controla el conocimiento que puede ser pensable y la
subjetividad que deriva de los limites del conocimiento.

La crisis de la modernidad en Latinoamérica va de la mano de la consciencia decolonial y
los aportes para superarla como la filosoffa de la liberaciéon (Dussel, E. 2011) o la construccion de
una epistemologia del Sur (De Sousa Santos, B. 2013). En este sentido, vamos a presentar los
aportes de la conciencia de alteridad y el destacado @ priori antropologico de Arturo Andrés Roig
(Ledn, C. 2012; Mufioz, M. 2012; Vignale, S. 2010) que buscan explicar y deshacer las estructuras
propias de la modernidad, tratando de superar la perspectiva idealista o la dicotomia sujeto-objeto
propia de la modernidad, sefialando sus debilidades con relacién a los principios que sostienen la

modernidad y sus posibilidades de cara a un programa que supere estos principios
3. La conciencia de la alteridad

La idea de la conciencia de la alteridad aparece en el capitulo titulado "Bases metodoldgicas

" Hacia una filosoffa de la

para el tratamiento de las ideologfas" ubicado en la obra titulada
liberacion latinoamericana" publicada en 1974. En este texto Roig sefiala la importancia de superar
la idea conservadora de filosofia que defiende Hegel que no permite la irrupcioén de lo nuevo dentro
del sistema de conexiones de una época, esto es, las relaciones entre los elementos de una época
histérica, siendo la filosofia parte de esta estructura epocal que solo permite reflexionar sobre lo
que ha ocurrido, cuando el buho bate las alas en el ocaso. La posicion que defiende Roig es la de
una filosoffa que reconozca el momento en el que se encuentra, en sus posibilidades y limites
dentro de una totalidad, pero que esté abierta al cambio y la transformacioén que supone integrar
lo que acontece en la historia (Roig, A. A. 1974, p. 219). Esta integracion pasa por entender el
concepto hegeliano como una dialéctica donde se incluye la ruptura y la integracién que permite
incluir el pensamiento que Hegel considera del vulgo (Roig, A. A. 1974, p. 222). Una totalidad
epocal que no integre parte del pensamiento del conjunto de la sociedad supone que "la razén se
declara impotente y sélo puede ejercer la represion” (Roig, A. A. 1974, p. 224). :Cémo nos damos
cuenta de esta irracionalidad insita en la totalidad de la época? Siendo consciente de lo ideolégico
que nos permita encontrar las relaciones e intenciones ocultas en el contenido de las acciones y
discursos que organizan un sistema de opresion. Por esto, debemos pasar de una filosofia basada
en la esencia, el sujeto y el concepto, elementos que buscan el cierre y la clausura de la realidad en

un fundamento inamovible que no es otro que el ser humano, a una filosofia de la existencia, del
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objeto y de la representacién, que permita la apertura especulativa de lo que se encuentra fuera de
la totalidad reconocida, es decir, una filosoffa abierta a la pluralidad. Entonces, la ruptura en el
pensamiento no se da por la falta de adecuacion de la realidad al concepto, no es algo que ocurre
fuera del sujeto, sino que se da en la consciencia del sujeto, lo que destaca al sujeto como elemento
transformador de la sociedad en la totalidad de conexiones que definen una época.

Recordemos que la filosoffa se sitia dentro de una totalidad conectada clausurada en
aquello conocido. Entonces, la filosofia es critica de lo conocido y autocritica una vez que se
reconoce la existencia de una serie de estructuras, procesos y elementos ocultos, es decir, fuera de
la totalidad existente y que deben ser incluidos dentro de la totalidad del pensamiento. Esto sefala
una realidad doble: lo que estd a la vista y lo que esta oculto. La realidad en la que nos movemos
es aquello que esta a la vista, el universo de discursos, procesos y estructuras en las que estamos
insertos. La realidad oculta es aquello que se encuentra a simple vista, pero que se manifiesta de
alguna forma. ¢Cémo se alcanza esta realidad oculta? A través de la conciencia de la alteridad cuya
caracteristica principal no radica en alcanzar el conocimiento del concepto, ya que este
conocimiento esta oculto, no depende de un método que emerja de las posibilidades de la totalidad,
sino que se debe anadir un ingrediente mas para alcanzar la desocultacion. Este ingrediente es la
moral como se observa en el parrafo que sigue: "...el problema de las funciones de ruptura e
integracién en cuanto propias ambas del concepto, no es ya un problema gnoseolégico, sino un
problema moral, sélo visible a partir del despertar de la conciencia de la alteridad dentro de la
estructura de la conciencia social." (Roig, A. A. 1974, p. 228).

Una vez que somos consciente de lo otro, de que existe una realidad oculta, su
descubrimiento depende de la valoracién positiva o negativa que se realice de la posibilidad de
integrar lo oculto en la totalidad. Una moral que realice una valoracién positiva dirigira sus
esfuerzos a integrar lo oculto dentro de la totalidad. Esta valoracién positiva emerge de la
comparacion que se realiza en la totalidad dentro de una conciencia social comparando entre
estratos sociales, es decir, a través de la conciencia de clase. Esta valoracion positiva se realiza
desde la experiencia de vida de los sujetos. Siguiendo a Roig, mas adelante sefala que el objetivismo
que supera la filosofia de la subjetividad idealista propia de la modernidad "implica un rechazo de
la razén y del concepto como lo puramente integrador; antes que la razén esta el individuo
oprimido que no encuentra encaje en esa razon que es para el sin-razén." (Roig, A. A., 1974, p.

230).
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Entonces, es necesario desarrollar una filosofia del objeto que integre la alteridad, esto es,
el reconocimiento de lo otro. Pero, esta filosofia del objeto, ¢no cae en el mismo error que tener
al sujeto como unico fundamento? Lo que se arguye aqui segin entendemos la propuesta de Roig
es que la filosofia del objeto supone la apertura, la constante busqueda y reconocimiento de lo otro
que puede acontecer en la existencia en cualquier momento. La filosoffa del objeto supone
desbancar al sujeto como fundamento y aceptar la pluralidad de fundamentos, es decir, no existe
un unico sujeto, razén o existencia, sino que la realidad se presenta plural e indeterminada.

Ahora bien, para Roig, el sujeto que construye esta filosofia es el sujeto oprimido a través
de su ideologia integradora, es decir, el sujeto que es consciente de su opresion en la praxis de su
existencia es quién descubre la realidad oculta y la integra en la totalidad. ¢Esto no supone sefiala
al sujeto como el fundamento de la realidad? Mas adelante, reflexionando sobre la formulacién-

reformulacién de la practica politica Roig afirma que

no es en el discurso politico en cuanto tal en donde se teoriza acerca de la naturaleza
ontoldgica de los términos de base, sino en el discurso filoséfico incorporado en €,
el que se presenta de este modo como practica ideoldgica al servicio de la practica

politica. (Roig, A. A. 1974, p. 237).

Entendemos que Roig se refiere al discurso filoséfico como los marcos conceptuales
aceptados que dictan las propuestas filoséficas validas. Por esto es necesario conseguir otra
filosoffa. ¢A través de quién se consigue esta filosoffa? Mas adelante Roig sefiala que a través del
sujeto que supera la oposiciéon inmanencia-trascendencia, donde el conocimiento se convierte en
elemento transformador, a través de una ontologia del ente por su preeminencia respecto del ser.

El siguiente parrafo resulta esclarecedor para comprender esto:

En lineas generales podriamos decir que una concepcioén del conocimiento como
transformacion o transmutacion setfa aparentemente mas posible en una ontologia
del ente que en una ontologia del ser, si bien en ambas, es dable el hecho de la
alienacién del hombre concreto, en cuanto tanto la una como la otra pueden
estructurarse como filosoffas del sujeto o del concepto. Lo que hace pensar aquella
posibilidad es el hecho de una cierta preeminencia del ente, mas ésta no es suficiente
para alcanzar una formulacién de una filosofia de la liberacion. (Roig, A. A. 1974,
p- 239).

Reconoce que no solo necesitamos una ontologia del ente, también necesitamos una
ontologia del ser. Y esta ontologia del ser y del ente se deben basar en la conciencia de la alteridad,
es decir, se debe tener en cuenta lo otro dentro del discursos filosoficos para poder construir una

totalidad de la apertura. La conciencia de la alteridad surge del sujeto en su praxis existencial, es
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decir, la transformacion de la realidad se mantiene en las coordenadas de la modernidad, si bien
no podemos asegurar que exista un solo fundamento, sino una pluralidad teniendo en cuenta las
otredades que pueden incluirse en la totalidad, estas otredades se unifican en el ser humano y su

razon como fundamento de la realidad.

4. El a priori antropolégico

La idea de a priori antropoldgico aparece en el libro Teoria y critica del pensamiento
Latinoamericano que recoge una serie de conferencias que impartié Arturo Andrés Roig en diferentes
paises como Ecuador, Francia o Argentina, y que edita por primera vez el Fondo de Cultura
Econémica en 1981. El @ priors antropoldgico viene a defender el valor del sujeto como ente
ubicado en el mundo susceptible de tener experiencias de vida, es decir, como sujeto empirico.
Esta idea se acompafia de la importancia de la filosofia como pensamiento critico, donde es de
vital importancia reconocer al sujeto que alcanza los limites de la razén, ya que la filosoffa no
pretende exclusivamente reflexionar sobre los problemas del conocimiento, sino sobre los
problemas de esta adquisicion del conocimiento. La filosoffa es también filosofia de la filosofia, es
critica de la critica, y, para ello, es indispensable contar con la presencia del sujeto humano que
ejerce la reflexion y la critica. Entonces, siguiendo a Roig, la filosoffa es el pensamiento sobre el
mundus adspectabilis que, a su vez, integra la posicion del sujeto en su accidon de pensar el mundo.
Como sefiala Roig "[la filosoffa] Se trata de una meditacién en la que no sélo interesa el
conocimiento, sino también el sujeto que conoce, el filésofo en particular, en su realidad humana
e histérica." (Roig, A. A. 2004, p. 2).

Por esto, nos encontramos con dos tipos de a priori: el a priori formal, normativo, propio
de una disciplina como la filosofia que aspira a saber cientifico con su propia logica; y el a priori
antropolégico que sefiala la importancia del sujeto que ejecuta la disciplina situando a la filosofia
como una practica del sujeto dentro de la experiencia de vida. Entonces, si la filosofia es una
disciplina construida por los seres humanos, la normatividad construida en torno a ella depende
de la existencia del sujeto y las relaciones establecidas con su medio. Las pautas que nos hemos
dado como sujetos para alcanzar esa normatividad y la normatividad que explica el contenido de
la filosofia constituyen, a su vez, la forma que nos damos los seres humanos a nosotros mismos.
Este a priori antropolégico, que sefiala la necesidad de unas pautas que emergen de la propia
experiencia de vida del sujeto, pone en crisis la normatividad objetiva de la filosoffa. Para entender

la importancia de la idea del a priori antropolégico nos fijamos en el siguiente parrafo:
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[El a prioti antropoldgico]"recubre las formas 16gicas sobre las que se organiza el
pensamiento en cuanto que la necesaria afirmacion del sujeto, su autovaloracion,
constituye un sistema de cdédigos de origen social-histérico, que se pone de
manifiesto en la estructura de la axioldgica de todo discurso posible." (Roig, A. A.,

2004, p. 5)

Para Roig, el ser humano es un ente que se explica, o no se puede entender, sin el contexto
en el que enmarca, puesto que es parte de una sociedad con una serie de reglas y una historia con
sus particularidades cuyas elecciones depende de la moral disponible, es decir, de la axiologia
ejecutada en cada momento. Como ya hemos sefialado en el apartado anterior, la conciencia de
alteridad depende de la valoracion de la realidad. Esto nos permite descubrir el valor, positivo o
negativo, de las pautas dadas por los seres humanos en cada momento lo que nos permite hablar
de la filosoffa como un tipo de saber auroral, capaz de crear y transformar la realidad.

Como podemos observar, el a priori antropolégico sefala la necesidad de tener en cuenta
al sujeto dentro de la realidad que es capaz de transformarla y modificarla, una idea propia del
pensamiento idealista y constructivista. Una vez mas, Roig sefiala las posibilidades de la filosofia
tomando al sujeto humano como fundamento primero y ultimo de la realidad. El sujeto es quién
se encuentra ubicado de antemano en la realidad que es capaz de transformarla a través de sus
acciones. Se mantiene, por tanto, el esquema del idealismo donde un sujeto instituye un objeto.

Es mas, el sujeto que transforma la realidad es sujeto en tanto en cuanto es parte de una
colectividad reconocida social e histéricamente. La existencia del "yo" no se puede dar sin la
existencia del "nosotros". Se produce una interrelacion constante en la que nos vamos definiendo
a través de la historia mientras se va destruyendo y construyendo las ontologias del ser. Aqui se
observa la preeminencia del sujeto que va transformando su ser en cada momento histérico. De
aqui surgen importantes cuestiones que guarda relacién con la pregunta por el ser. ¢Es el sujeto
humano quien conforma su ser? ;Se puede llegar al ser del ser humano a través del ser humano?
Esto suponen que el sujeto genera, a través del ente que es, el ser que, a su vez, es a su ente.
Entonces ¢no esta. trabajando el ente para si mismor Si el ente trabaja para su propio ser, ¢existe
un ser del ser humano y un ser del resto de entes? Intentar superar la modernidad a través de los
principios que la sostienen es lo que hizo inviable el proyecto de Heidegger en Ser y tiempo (1927),
como sefiala Alejandro Escudero Pérez (2017, 2010a), que dejo sin publicar la tercera parte de su
tratado por la aporia que resulta de intentar alcanzar el ser en general a través del Dasein. Roig
establece al ser humano como el fundamento del mundo, un ser autorreferencial que hace el
mundo y a s{ mismo a su imagen y semejanza. ¢Es posible alcanzar una nueva totalidad si se

mantiene al sujeto como el fundamento del mundo? De lo que estamos seguros es que los
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problemas de hoy en dfa resultan de erigir al ser humano y la razén cientifica como el motor del
progreso lo que nos ha llevado a una situacién de injusticia social y problemas climaticos de caracter
global.

El a priori antropologico sefiala la importancia del sujeto para poder comprender la realidad.
Si bien es cierto que Roig se mueve en posturas idealistas, es importante recuperar esta idea si
queremos construir un programa filoséfico que supere las posiciones idealistas sin que caiga en
posiciones realistas, como ocurre con el movimiento del nuevo realismo, realismo especulativo o
realismo poscontinental (Gonzalez Berruga, M. A. 2022; Ernesto, C., 2020). Este realismo, al
propugnar la primacia del objeto respecto del sujeto, cae en la misma trampa que las posiciones
idealistas. En este caso, la realidad es la que constituye al sujeto donde éste se encuentra a merced
de los objetos que nos rodean. La idea del « priori antropolégico sefiala la necesidad de contar con
el sujeto en un programa filoséfico que contemple una ontologia y epistemologia que supere las
contradicciones propias de la dicotomia idealismo-realismo. En este sentido, el a priori
antropoldgico se relaciona con la aportacion del @ priori de correlacion de Alejando Escudero Pérez
(2010b). El @ priori de correlacion parte de la idea de intencionalidad de Husserl que destaca la
relacion a priori entre el sujeto y el objeto. La intencionalidad supone un constante acaecer de la
relacién entre un comportamiento y un fenémeno, esto es, en toda relacion acaece el conocimiento
que incluye a alguien que conoce algo ejerciendo una operacién para posibilitar el conocimiento y
algo o alguien que es conocido. Es decir, se debe reconocer en todo momento el sujeto susceptible
de conocimiento teniendo en cuenta su experiencia de vida.

Tanto el a priori antropolégico como la conciencia de alteridad sefialan la importancia de la
experiencia de vida del sujeto empirico. Esto guarda relacion con la necesidad de tener en cuenta
al cuerpo que posee en cada caso el sujeto que sufre la opresion. En este sentido, podemos sefalar
la importancia del cuerpo, siguiendo el aporte de Jean Luc Nancy en su obra Corpus (2003) en tanto
que mi cuerpo es condicién de la existencia. El cuerpo se relaciona con el medio de una manera
real. Como destacamos en otro momento, el cuerpo se relaciona de manera directa y real con el
medio, no existe una res cogitans'y res extensa, existe el mundo donde el sujeto se encuentra arrojado,

expuesto a la apertura de la indeterminacién de la existencia (Gonzalez Berruga, 2021).
5. A modo de conclusion

Siguiendo a Roig, los problemas que trae la modernidad se deben enmendar desde el

principal elemento de la modernidad, es decir, a través del sujeto que se erige como fundamento
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del mundo. Un sujeto que es plural, que emerge a través del reconocimiento del valor de la historia
y cosmovisiones de las diferentes etnias y culturas en cada regiéon de mundo. Roig intenta superar
los limites de la razon, el discurso y la imaginaciéon para construir otra idea de ser humano que
ocupe un espacio diferente al de la modernidad. Pero esta busqueda de la otredad se realiza a través
del sujeto, no trata de cambiar el fundamento del mundo, lo mantiene y lo refuerza cuando sefiala
la consciencia del sujeto como el principal valedor de la transformacién social. Roig cae en
posiciones idealistas propias de la tradicion moderna que se aprecia en la influencia de Kant, Hegel
o Heidegger en sus textos.

Las posibilidades de las ideas heredadas de A. A. Roig pasan por la reflexién y relaciéon con
aportes que reman en la misma direccién, que no es otra que el valor y reconocimiento del ser
humano y sus ideas como cuerpo que se relaciona de manera constante con el mundo, con una
realidad que es capaz de transformar, pero que impone limites que deben ser reconocidos y
cuidados para alcanzar una totalidad que se sostenga en la justicia social y el equilibrio ecolégico,
a la vez que se intenta superar los presupuesto de la modernidad como la primacia del sujeto y la
razon cientifica. Para ello, es necesario interpelar a otros programas y planteamientos filoséficos
que navegan en esta direccion como el posthumanismo (Braidotti, R. 2020), el xenofeminismo
(Hester, H. 2018), el aceleracionismo (revisar la compilacién de Armen Avanessian y Mauro Reis,
2021) o el realismo poscontinental, nuevo realismo o realismo especulativo (Gonzalez Berruga, M.
A. 2022; Castro, E. 2020; Ramirez, M. T, 2016).

La filosoffa auroral de A. A. Roig parte de la reflexién critica sobre lo oculto que nos
aprisiona. El mejor tributo a este pensador es mantener vivo su legado a través de las posibilidades
de su pensamiento que pasan, sin duda, por reconocer las aporfas de un programa filoséfico
anclado en el idealismo y la necesidad de abrirse a un nuevo programa que nos permita superar los
limites de la modernidad. Como se ha sefalado en estas lineas, la pluralidad que emerge de
conciencia de la alteridad y la necesidad del a priori antropolégico son dos elementos con un gran

potencial para construir un modelo filoséfico que supere los limites de la modernidad.

€2647-33



Synesis, v. 15, n.4, 2023, ISSN 1984-6754

© Universidade Catolica de Petrépolis, Rio de Janeiro, Brasil

References

Avanessian, A. y Reis, M. Aceleracionismo. Estrategias para una transicion hacia el
postcapitalismo. Argentina: Caja Negra, 2021.

Braidotti, R. El conocimiento posthumano. Espana: Gedisa, 2020.

Castro, E. Realismo poscontinental: Ontologia y epistemologia para el siglo XXI. Espana:
Materia Oscura, 2020.

De Sousa Santos, B. Descolonizar el saber, reinventar el poder. Uruguay: Trilce, 2013.
Dussel, E. Filosofia de la liberacion. México: Fondo de Cultura Econémica, 2011.

Escudero Pérez, A. Heidegger en el laberinto de la modernidad. Madrid: Arena, 2017.
Escudero Pérez, A. El tiempo del sujeto. Madrid: Arena, 2010a.

Escudero Pérez, A. Del comportamiento y el fenémeno: el a priori de correlacion. Endoxa, n. 25,
p. 235-266, 2010b.

Gonzalez Berruga, M. A. Aproximacion a la ontologia de Markus Gabriel y Graham Harman.
Espafia: Apeiron, 2022.

Gonzilez Berruga, M. A. El cuerpo que acontece. Reflexiones Marginales, n. 66, 2021.
https://reflexionesmarginales.com/blog/2021/11/30/el-cuerpo-que-acontece

Heidegger, M. Ser y tiempo. Chile: Trota, 1927. Traduccién de Jorge Eduardo Riviera.

Hester, H. Xenofeminismo. Tecnologias de género y politicas de reproducciéon. Argentina:
Caja Negra, 2018.

Leoén, C. Arturo Andrés Roig y el legado de la filosoffa “auroral”. KIPUS, Revista Andina de
Letras, n. 31, p. 19-33, 2012.

Mignolo, W. La idea de América Latina. Barcelona: Gedisa, 2007

Mufioz, M. «Arturo Andrés Roigy. In memoriam. Bulletin de 1'Institut frangais d'études
andines, n. 41, p. 161-167, 2012.

Nancy, Jean-Luc. Corpus. Madrid: Arena Libro, 2003

Ramirez, M. T. El nuevo realismo: La filosofia del siglo XXI. México: Siglo XXI, 2016

Roig, A. A. 1974. Bases metodologicas para el tratamiento de las ideologias. En Editor VV. AA.
Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana. Buenos Aires: Bonum, 1974, p. 217-242.
Roig, A. A. Teoria y critica del pensamiento Latinoamericano. Edicién digital a cargo de
Marisa Mufioz y Pablo E. Boggia basada en la edicién de 1981 editada por Fondo de Cultura

Econémica de México, 2004. https://ensayistas.org/filosofos/argentina/roig/teoria/index.htm

€2647-34


https://reflexionesmarginales.com/blog/2021/11/30/el-cuerpo-que-acontece/
https://ensayistas.org/filosofos/argentina/roig/teoria/index.htm

Synesis, v. 15, n.4, 2023, ISSN 1984-6754

© Universidade Catolica de Petrépolis, Rio de Janeiro, Brasil

Petersen, M. A. Common nonsense: a review of certain recent reviews of the “ontological turn”.
Anthropology of this century, n. 5, 2012.

http://aotcpress.com/articles/common nonsense/

Piketty, T. Capital e ideologia. Barcelona: Planeta, 2019
Vignale, S. Arturo A. Roig: la filosoffa latinoamericana como filosoffa auroral. Utopia y Praxis
Latinoamericana, n. 15, 2010.

http://ve.scielo.org/scielo.phprscript=sci_arttext&pid=S1315-52162010000400011

Reconocimientos y conflicto de interés

Este articulo se publica dentro del grupo de investigacion “Realismos e irrealismos” dirigido por
Stéphane Vinolo en la PUCE Sede Quito y se elaboré gracias al apoyo de la PUCE Sede
Esmeraldas.

El autor declara que no existe ningun conflicto de interés con relacion al articulo y la revista.

€2647-35


http://aotcpress.com/articles/common_nonsense/
http://ve.scielo.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1315-52162010000400011

