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Resumo: Este artigo trata sobre o mundo cotidiano em uma via de interpretagdo que
retoma descri¢oes fenomenoldgicas realizadas por Heidegger no inicio dos anos 20 do
século passado. Neste sentido, o desenvolvimento estuda as estruturas relacionais do
Cuidado ou da vida cuidadosa, apresentadas no curso de 1921/1922. Interroga-se se elas
sao apropriadas para uma compreensiao da época atual, que é uma época dominada pela
técnica. Percebe-se que o remetimento concreto destas estruturas, prévias aos existenciais
de Ser ¢ tempo, constituem uma possibilidade nio complexa para prover recursos
interpretativos que destaquem os modos de ser do cotidiano vigente no século XXI.
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Abstract: This article treats with the everyday world through a way of interpretation that
resumes phenomenological descriptions made by Heidegger in the early 1920s. In this
sense, it studies the relational structures of Care or of careful life, presented in the course
of 1921/1922. It wonders if they are appropriate for an understanding of the current
epoch, which is an epoch dominated by technique. It is perceived that the concrete
indication of these structures, previous to the existentials of Being and time, constitute a non-
complex possibility to provide interpretive resources that highlight the daily modes of
being in force in the 21st century.
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1. INTRODUGAO

A entrada do mundo na segunda década do século XXI tem mostrado uma
aceleragdo no uso das tecnologias digitais ¢ dos dispositivos a ela associados. Esta
constatacdo se tornou mais facilmente perceptivel por causa da pandemia que atingiu o
mundo a partir de 2020. Assim, em um periodo demarcado pelo uso de modelos preditivos
e de personalizacao (soffwares) a partir de 2010 até 2021, a existéncia humana, em sua pratica
cotidiana se envolveu com os meios de processamento digitais para comunicagao, previsio
e controle para os mais diversos objetivos.

Este uso da tecnologia altera o contexto e o mundo mais amplo nos qual vivemos.
Esta alteragdo provoca uma reconsideracio sobre os diferentes de modos de existir no
cotidiano. Justamente, porque o cotidiano se modificou. Os modos de existir no cotidiano,
em Ser e fempo, possuem uma relacio com as diferentes formas nas quais o ser-af (Dasein) se
envolve com o ente intramundano (seja um outro Dasezn, seja algo vivo ou um objeto mais
préximo). Em relagao ao ser-af, estas formas sao descritas nos trés modos da constituicao
fundamental do ser do ser-ai enquanto fuga de si mesmo nos paragrafos 35, 36 37,
concluindo no paragrafo 38 sob a denominagao da Decaida (I erfallenbeir). E, os trés modos
que compoe a Decaida sao o Falatério (Gerede), a Curiosidade (Neugier) e Ambigiidade
(Zweidentigkeil).

Este artigo analisa elaboragoes anteriores da Decaida (Verfallenbeii) da analitica
existencial, a partir da constatacdo de vivemos em uma cotidianidade imersa na técnica,
portanto, com diferengas significativas em relacio ao mundo apresentado em Ser e fempo.
Com esta analise, procuraremos responder: se a descricao da vida fatica, que resultard na
Ruinanzg, no inicio dos anos 20, pode contribuir para uma compreensio da existéncia ainda
no século XXI? A Ruinany foi a primeira forma da Decaida. Os seus elementos
componentes sido importantes para direcionar o foco para as diferentes formas do Cuidado
(Sorge) ou do “cuidar-se” no mundo cotidiano. Mas, neste caso, os compromissos da
pergunta pelo ser, de Ser e fempo, ainda nao estavam estabelecidos e ndo eram
ostensivamente perseguidos. Heidegger vai se preocupar com a propria interpretacio
fenomenoldgica do vivido.

A primeira parte vai tratar sobre determinadas estruturas do Cuidado, que sao

aprofundadas fenomenologicamente. Entretanto, a hipotese desta primeira parte ¢ a de que
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o carater inicial destas estruturas do Cuidado em relacio a Ser e fempo é uma vantagem
interpretativa para uma leitura do mundo atual. A base desta suposi¢ao é que o projeto de
Ser e tempo assume compromissos mais fortes do que estes primeiros passos da ontologia da
facticidade. E, a auséncia de complexidade é uma vantagem.

A segunda parte do artigo traz algumas perspectivas sobre a nossa realidade técnica
atual, desvelando a situaciao do ser humano dentro do mundo técnico. Esta incursiao sobre
os fenémenos atuais vai apelar, brevemente, a autores de outras areas como Zigmunt
Bauman, Byung-Chul Han, Jaron Lanier. Apos este posicionamento sobre o mundo atual,
retomaremos os escritos de Heidegger e exploraremos o discurso sobre a Serenidade
(Gelassenheif), com énfase no reconhecimento da época da técnica como passo importante

no modo como lidamos com os dispositivos.

2. OS ELEMENTOS PRECURSORES DA DECAIDA (VERFALLENHEIT)

No texto do curso de 1921/22 Heidegger apresenta os elementos que compoe a
Ruinanz que sio uma forma anterior a Decaida de Ser e tempo. Acompanha esta apresentacao
uma discussdo sobre o termo “categoria”. Heidegger usa este termo para expressar as
“categorias da vida fatica”. Nesta época, Heidegger ainda nao utilizava o termo
“existencial” para descrever os diferentes modos de ser da facticidade. E, ha uma distingao

1

clara em Ser e fempo entre o que sdo “categorias” e o que sdo “existenciais”’. Mas, no curso
de 1921/22, este termo “categoria” foi conduzido para além de uma funcio generalizante
no processo conceitual. Este “esgarcamento” do termo categoria se deveu ao proprio
objeto de estudo: a vida fatica. Isto significa que as exigéncias na analise da vida fatica
ultrapassam os limites conceituais comumente utilizados (e sao até hoje) dentro processo
de raciocinio filoséfico. Heidegger se beneficiou da fenomenologia de Husserl e a utilizou
para os seus propositos. Mas, o termo “categorias” foi utilizado ao longo de todo este
curso de 1921/1922

A transi¢ao de “categorias” para “categorias da vida fatica” segue o proposito de

Heidegger de utilizar sua compreensao da fenomenologia no estudo da vida fatica. O seu

interesse migrou dos estudos da teologia para uma descri¢ao ontolégica do vivido e, a

1 Cf.: “Todas as explicagbes que surgem da analitica do Dasein se alcancam mirando até sua estrutura de
existéncia. E como estes caracteres de ser do Dasein se determinam desde a existencialidade, os chamamos
existenciais. Devem ser distinguidos rigorosamente das determinacées de ser do ente que ndo tem a forma de
ser do Dasein, as quais damos o nome de categorias.” HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, 1977. GA. v. 2. p. 59.
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fenomenologia propiciou os recursos para expor a vida fatica. A migracao da teologia para
a filosofia efetiva aconteceu nos primeiros anos da década entre 1919 e 1920. E, a partir
desta época, ele retoma o seu interesse na filosofia e os converge para uma ontologia
vinculada com a vida fatica, aprofundando fenomenologicamente uma reinterpretagao de
Aristoteles.

Neste curso de 1921/22 ele vai expor a vida fatica a partir do “cuidado”, expresso
em muitas passagens como “cuidar-se” e, tratara dos respectivos sentidos relacionais deste
“cuidar-se”, situando-os no mundo vivido. Assim, este detalhamento que Heidegger faz
dos sentidos relacionais do cuidado ocorre em graus: primeiro: as estruturas dos sentidos
relacionais e, segundo: as categorias da mobilidade da vida fatica. Estes dltimos sao
chamados de Reluzénciae Pré-Estrugao. Ambos assinalam um grau crescente de abstragdo e o
sentido mais amplo sera denominado como Ruinanz, traduzido neste artigo como Ruinancia.

O curso de 1921/1922, intitulado: Phdinomelogische Interpretation zu Aristoteles -
Einfiibrung in die Phinomelogische Forschung trata das “categotias da vida” e possui como eixo
central o Cuidado (Sorge). A partir do Cuidado, Heidegger se detém no ambito vivido ou

“verbal”, o que ele compreende como o “cuidar-se”:

Tomada em sentido verbal, vida, segundo seu sentido relacional, deve ser
interpretada como cuidar; cuidar por e cuidar de algo, viver cuidando de
algo. Com esse carater nao se quer dizer que a vida sempre esteja as
voltas com maneirismos escrupulosos.’

E, um pouco mais adiante, ele introduz a exposi¢do sobre o que denomina de
“sentidos relacionais” do cuidar-se e, também, sobre as execugies (ou diretivas) que a vida
“da a si mesma”: “O cuidar ¢é sentido fundamental da relaciao de vida. Sentido relacional em
cada vez um modo ¢ em si um indicar e tem em si uma diretiva, que a vida da a si mesma,
que ela experimenta: instrucdo. Sentido total da intencionalidade no originario!”.*

O “sentido relacional” sera abordado por Heidegger no plural como: “sentidos
relacionais” e serao explicitados em graus crescentes de abstracao. Primeiramente, expde as
estruturas dos sentidos relacionais, depois aplica a estas estruturas dois termos mais
amplos: Reluzéncia e Pré-Estrugio. E, finalmente, coloca estes dois termos sob um soé: a

Ruindneia. Todos sao sentidos relacionais do Cuidado ou do “cuidar-se” e descrevem a vida

2 Utilizamos a traduc¢io para o portugués de Enio Paulo Giachini e publicada pela Editora Vozes em 2011
com minimas alteracdes.

3 HEIDEGGER. Martin. Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristételes: Introducdo 4 pesquisa
fenomenolodgica. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 103.

4+ HEIDEGGER. Mattin. Interpretagdes fenomenolégicas sobre Aristoteles, p. 112.
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fatica, mas em diferentes graus de abstragdo. Abaixo, inicia-se uma exposi¢io desta
trajetoria.

Inicialmente, apresentamos as estruturas dos sentidos relacionais. Estas estruturas
sao: a Propensabilidade, o Distanciamento, o Trancamento e a Facilitagio.

A Propensabilidade é assim exposta por Heidegger:

Essa Propensabilidade forca a vida a entrar em seu mundo, a mantém fixa
ali dentro, temporaliza uma fixacdo da tomada de dire¢io da vida. Ela se
encontra a si mesma propriamente af onde a sua propria Propensabilidade a
fixa; e a partir daf a vida toma a dire¢io em relagdo a si mesma, ou seja,
do estar as voltas com o seu mundo, e a partir dal toma a
“representa¢io” que ela forma em si mesma de si (isto ¢, do mundo). Em
sua Propensabilidade para com seu mundo a vida “tem a si” e se
experimenta sempre apenas na configuracio de seu “mundo”. Na
Propensabilidade, a prépria vida é experimentada essencialmente como
mundo, ou seja, na faticidade a prépria vida esta sempre na configuracao
de seu mundo, de seu mundo circundante, de seu mundo compartilhado,
de seu mundo préprio; cada vida propria como meu mundo, teu mundo,
seu mundo, mundo deles; nossa vida, nosso mundo.®

Estas caracteristicas da Propensabilidade em relacio da vida tomar uma “direcio em
relagao a si mesma” e de estar sempre configurada em “seu mundo” sdo aproximaveis com
o efeito dos chamados “filtros-bolha” da tecnologia atual das comunicagdes. Os filtros-
bolha gerenciam a informacdo que recebemos por meio de plataforma digitais e redes
socials, garantindo que estejamos em “nosso mundo”. E certo que Heidegger nio tinha
este contexto na sua época, mas as suas palavras sobre este sentido relacional do “cuidar-
se” da Propensabilidade sio sugestivas em uma aproximac¢iao com o mundo atual do século
XXI.

A segunda estrutura dos sentidos relacionais é o Distanciamento. A respeito desta

estrutura Heidegger afirma o seguinte:

[...] O carater de distancia esta ai presente, enquanto em seu cuidado a
vida se equivoca nas significancias, amplia a essas significincias, esta
engajada em uma calculagio e distanciacdo dentro do mundo
significativo em sua Propensabilidade, em busca de status, sucesso, posi¢ao
na vida (mundo), superar, vantagem, conta com, empreendimento,

5> HEIDEGGER. Mattin. Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 114-115.

¢ A constitui¢ao de uma “bolha” informacional depende da personalizagiao do acesso a informagdo conforme
um direcionamento executado por algoritmos. Cf. Pariser: “A maior parte das pessoas imagina que, ao
procurar um termo no Google, todos obtemos os mesmos resultados [...] No entanto, desde dezembro de
2009, isso ja ndo é verdade. Agora, obtemos o resultado que o algoritmo do Google sugere ser melhor para
cada usuario especifico — e outra pessoa podera encontrar resultados completamente diferentes. Em outras
palavras, ja ndo existe Google unico.” PARISER, Eli. O filtro invisivel. Rio de Janeiro: Zahar, 2012, p. 7.
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alarido, vistosidade, de forma tosca e acentuada ou refinada, forcando o
caminho ao mundo daquele que “deita tudo a perder” (expressio
caracteristical).”

O Distanciamento se destaca por uma exposicao geral de propositos entre os quais o
“cuidar-se” se envolve. Novamente, tem-se uma aproximacao possivel com o mundo atual,
pois estes propositos descrevem o que, em geral, se encontra nas redes sociais digitais em
funciao da busca de visibilidade. A busca de visibilidade é exposta pela Propensabilidade e
pode ser considerada um ponto de partida. O Distanciamento ¢ uma espécie de recolha de
resultados e, por isto, um ponto de chegada.

A terceira estrutura dos sentidos relacionais do cuidar-se é o Trancamento. O
principal aspecto do Trancamento é o direcionar-se para o “mais facil” e, nisto a vida fica
(13 Z 2 1 M

aquém” de si mesma, vejamos:

[...] No Trancamento, a vida omite a si mesma; fica aquém. A vida fatica
omite a si justo quando luta positivamente contra si mesma. O
Trancamento tem o especifico carater de execugdo e temporalizacio do
eliptico. No tomar a diretiva, a vida fatica avia sua proprias pegadas, ¢
quica propendendo, afastando distincias, trancando-se, na dire¢do para o
facil.®

O Trancamento expde as consequéncias entre o que se denominou ponto de partida
acima e ponto de chegada, Propensabilidade e Distanciamento respectivamente. Estas

consequéncias ocorrem com relagao a vida, mais precisamente, “contra si mesma”. Ao

Trancamento esta associada a Facilitacao, assim descrita:

A vida fatica procura cada vez a Facilitacao, a Propensabilidade segue o
empuxo, por si, sem emissdo de esfor¢o. Na Propensabilidade encontra-se
o que corresponde a0 empuxo, 0 que salta na direcdo dele “sem mais”.
O “mais” seria 0 que nio se encontra propriamente no campo da
Propensabilidade. Também as dificuldades mundanas sio facilitadas. Com
comodidade, a vida procura igualmente a seguranca de que nada pode
lhe permanecer fechado.’

Na Facilitacao, o “cuidar-se” na vida fatica, mostra que opta por nao fazer “esforco”.
b >
Por causa disto, o “cuidar-se” segue dentro do caminho o que o facilita, provocando uma
b b
latente omissdo da vida com relagdo a si mesma, “sem mais”. Este “mais” é justamente a
cota de esforco do “ter que existit”, caracteristica da faticidade. Na Facilitagio temos a

presenca efetiva da técnica e dos aparelhos ou objetos técnicos. Por exemplo, os aplicativos

"HEIDEGGER. Martin. Interpretagées fenomenolégicas sobre Aristoteles, p. 117.
8 HEIDEGGER. Mattin. Interpretagées fenomenolégicas sobre Aristoteles, p. 122.
? HEIDEGGER. Mattin. Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 122.
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de Smartphones, através da personalizacao algoritmica, proporcionam um fluxo de processos
que valoriza a imersao cada maior no mundo da técnica, diminuindo uma resisténcia ao
eventual do usuario.

Estas estruturas dos sentidos relacionais do “cuidar-ser” sio reunidas em duas
formas mais amplas denominadas de Reluzéncia e a Pré-Estrugao. Estas duas formas
aglutinam as anteriores com o objetivo de delimitar o movimento na vida fatica: “Cada uma
as trés categorias do sentido relacional que discutimos (Propensabilidade, extingao de
distancia, Trancamento) expressa em si mesma, um teor de movimento.”." Isto identifica o
eixo principal. Heidegger parte da recolha das diferentes estruturas e busca uma analise
fenomenoldgica mais profunda sobre o movimento. O seu objetivo é: “avancar
interpretativamente para um movimento que perfaca uma mobilidade pripria da vida”."

Para fazer a interpretagao da “mobilidade prépria da vida”, Heidegger assume uma
especifica compreensao fenomenoldgica que sera expressa como indicios-formais e retoma
as trés estruturas expostas, denominando-as de ‘“‘categorias”. Estas trés categorias, a
Propensabilidade, o Distanciamento e o Trancamento continuam sob efeito da referéncia principal
que ¢ o fenomeno do Cuidado, ou “cuidar-se”, mesmo nas formas mais abrangentes da
Reluzéncia e Pré-Estrugao. Estas ultimas sao uma etapa para alcangar uma instancia “mais
proépria” do movimento da vida. Neste propoésito, Heidegger prossegue e afirma: “Para
determinagdo das duas categorias problematicas do movimento — que fixamos
terminologicamente como Reluzéncia e Pré-Estrucdo — sera suficiente seguir o fenémeno da
vida cuidadosa dentro de um mundo [...].”"

Finalmente, a exposi¢dao das categorias dos sentidos relacionais tera como resultado

uma “expressao da intencionalidade”".

Heidegger problematiza a intencionalidade,
tematizando-a no campo da vida fatica e se afasta filosoficamente de Husserl. Neste
afastamento, ele afirma que a “intencionalidade” é uma “Estrutura originaria formal da
facticidade™. A sua prépria concepgio do papel da fenomenologia esta presente em uma
analise que é compreendida como uma retomada fenomenolégica. Trata-se de uma

retomada da Propensabilidade, do Distanciamento e do Trancamento, procurando uma

confluéncia para as formas ou fixa¢oes terminoldgicas, que serao cunhadas como Reluzéncia

10 HEIDEGGER. Mattin. Interpretagées fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 131.
T HEIDEGGER. Mattin. Interpretagées fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 131.
12 HEIDEGGER. Mattin. Interpretagées fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 132.
13 HEIDEGGER. Mattin. Interpretages fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 147.
14+ HEIDEGGER. Mattin. Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 147.
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e Pré-Estrugao, A partir de ambas, Heidegger aprofunda a investigagao da mobilidade na vida
e alcanca o ultimo sentido relacional: a Ruzndncia.

Entre o par Reluzéncia e Pre-Estrugio e a Ruinincia, ha uma operagiao de analise
fenomenoldgica denominada de “interpretacio recorrente”. Esta serve para desfazer a
“fixacdo terminoldgica” e mantém a indicagao ou o indicio na dire¢ao da vida fatica. Estes
indicios foram alcancados anteriormente, por meio das categorias: Propensabilidade,
Distanciamento e Trancamento. Heidegger explicita o processo da “interpretacao recorrente’:
um deslocamento é provocado nestas “fixagdes terminoldgicas” por meio das “orientacoes
de exame”, resultando nido em conceitos generalizantes, mas em indicios-formais que
permitem expor a vida fatica fenomenologicamente. Assim, a tarefa que serda assumida pelo
ultimo sentido relacional do “cuidar-se” da Ruznancia, é: expor a mobilidade “prépria” vida

fatica. Finalmente, o raciocinio é concluido com as seguintes palavras:

Na definicio indicativo-formal, portanto a Ruwindncia pode ser
determinada do seguinte modo: a mobilidade da vida fatica, que “leva a
efeito”, ou seja, “€” vida fatica nela mesma, enquanto ela mesma, para si

mesma, a partir de si mesma para além de si mesma e em tudo isso

contra si mesma.'?

O trabalho de exposi¢io da vida fatica mantém sempre o nucleo orientador do
Cuidado (Sorge). O Cuidado tem as suas diferentes formas. Estas sio denominadas de
formas do “Como” do Cuidado. Uma das formas do “Como” do Cuidado ¢ o “Cuidado
vivido”. Este “Cuidado vivido” é o cuidado das expressdes: “vida cuidadosa” e do
“aumento do cuidado” (Szeigerung der Sorge). Ambas as expressdes denotam uma
“preocupacao” (Besorgnis) do ser-ai (Dasezn) na vida dentro de um mundo cotidiano.

No contexto terminolégico, a mobilidade da vida fatica se mostra como uma “vida
cuidadosa” e a sua exposicao filoséfica nio ¢ dada imediatamente, ela depende de um
afastamento das “fixa¢Oes terminoldgicas™ obtidas pela Reluzéncia e Pré-Estrugao. Para que a
fixagdo terminoldgica seja afastada, a Ruzndncia assume a tarefa de descrever a mobilidade
da vida fatica a partir do “Cuidado vivido”. A descrigao resultante aponta que o “Como”
do Cuidado ou, mais precisamente, o “Cuidado vivido” na mobilidade da vida, é de estar
agitado ou de agitacOes. Este estado da mobilidade foi detalhado de modo concreto nas
estruturas dos sentidos relacionais antes expostas: Propensabilidade, Distanciamento e

Trancamento.

15> HEIDEGGER. Mattin. Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 147.
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Heidegger, sem sucumbir a uma generalizagio em forma de conceito, mas for¢ando
um aprofundamento das referidas “fixacGes terminoldgicas” apresenta com a Ruindncia
com as caracteristicas da agitagdo da vida fatica reinterpretadas fenomenologicamente.
Assim, elas se tornam expressas sob outras denominagoes: o Sedutor, o Tranquilizador, o
Alienador e o Anigquilador. Entre estas novas denominacoes, Heidegger se detém apenas no
indicio-formal “Aniguilader”’, deixando de fazer analise detalhada dos demais.

O ponto de chegada, a Ruindncia, tem como proposito expor filosoficamente a vida
fatica em suas agitacoes. Os passos dados no curso de 1921/1922 se tornaram direcionados
em Ser e tempo e ressurgem como vestigios nos paragrafos 35, 36, 37 e 38, que apresentam
os modos especificos do Falatirio, da Curiosidade ¢ da Ambignidade e, por fim, da Decaida
(Verfallenher?) que é uma das estruturas fundamentais do Cuidado. Mas, este direcionamento
e, elaboragdo da analitica existencial, torna mais complexa uma apropriacdo interpretativa
que vise 0s tempos atuais, imersos na inter-relacao entre vida e mundo técnico no século
XXI. Heidegger disse, em varios momentos, que a analitica existencial ndo era uma
antropologia e nem qualquer outra area de conhecimento vinculada a uma objetividade
cientifica. Entretanto, as estruturas dos sentidos relacionais do “cuidar-se” mencionadas no
curso de 1921/1922, em sua “fixacio terminolégica”, nao sao tdo complexas e podem
servir como recurso interpretativo para o mundo cotidiano atual, mesmo sendo este
mundo imerso em tecnologia.

Esta se¢dao apresentou as estruturas da vida fatica conforme o texto do curso de
1921/1922. Nesta apresentacio foi destacado principalmente as estruturas relacionais do
sentido do Cuidado ou “cuidar-se”. Estas estruturas sao: a Propensabilidade, o Distanciamento e
o Trancamento. Elas serdo aproximadas a uma leitura do mundo atual, gerando uma possivel
interface de interpretagao. Mas, serd necessario, discorrer sobre como se caracteriza essa

“atualidade” no mundo do século XXI. Isto sera realizado na préxima segao.
3. SOBRE O “CUIDADO VIVIDO” E O MUNDO ATUAL

A compreensao do Cuidado como eixo orienta a investigacao sobre a vida fatica.
Esta compreensio possui algumas peculiaridades expressivas: como o “aumento” do
Cuidado  (Steigerung der Sorge) junto aos sentidos relacionais do “cuidar-se”. Esta
peculiaridade ser torna mais compreensivel se for colocada dentro de um plano mais amplo

que compde a vida fatica. Este plano mais amplo é o mundo. Assim, o Cuidado, na forma
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verbal do “cuidar-se” ou, em mais expressoes: como “Cuidado vivido” ou “vida
cuidadosa”, tem o mundo como o seu entorno no qual tem um “aumento” ($zeigerung). Em
sintese, o “cuidar-se” se consolida em uma determinada “diretiva” ou execucao dentro do
mundo, realizando o seu respectivo “aumento”.

Heidegger diz que este mundo é um “mundo compartilhado”. E, ele o faz antes
mesmo de apresentar os sentidos relacionais, ou seja, antes das primeiras estruturas da
Propensabilidade, do Distanciamento e do Trancamento (bem como da Facilitagio). Na preparagao
das estruturas, que serdo apresentadas, ele menciona “diretivas” do “cuidar-se” que sdao
outras peculiaridades que apontam para um mundo que esta no “entorno” (Um- Welf). Este

mundo do “entorno” sera denominado de mundo “compartilhado”:

Este cuidar estd sempre numa diretiva determinada ou indeterminada,
segura ou cambaleante. A vida encontra, acolhe diretiva, cresce para
dentro dela, a da para si mesma ou nela vive, na medida em que a diretiva
visivelmente decai e se perde, mas ainda esta presente. A vida plena, a
vida a cada vez num mundo, pode efetivar-se em diretivas cunhadas.
Com a cunhagem de diretivas do cuidar, ela alcanca trazer a destaque
mundos do cuidar cada vez mais especificos. O para-onde a vida fatica se
abre cuidando, a partir de onde vive, estd sempre num dos mundos
fundamentais a serem destacados, que caracterizamos como mundo
circundante, compartilhado e préptio [Un-, Mit- und Selbstweld].'®

Os “mundos especificos” podem ser aproximados ou se assemelharem aos modos
de ser resultantes das praticas atuais das redes sociais digitais, principalmente, por causa dos
filtros ou, dos denominados filtros-bolha, que rastreiam dados de navegacio e geram
personalizagoes algoritmicas. Mas, para consolidar ainda mais a vinculagao entre o “cuidar-
se” e as suas chamadas “diretivas cunhadas”, ha outra passagem, localizada apds serem
tratadas todas as estruturas, chegando até a Re/uzéncia e a Pré-Estrugao. Assim, quase ao fim

do capitulo 1 do curso de 1921/1922, afirma-se que:

O “circum”'” é a determinagio categorial de mundo no qual vive a vida

cuidadosa, e essa precisamente, tendo na cura, Reluzéncia, esta as voltas
com ter algo a sua volta, ter o mundo de tal modo que este se constitua
como um entorno que tresponde, ou pelo menos ausculta, assiste,
discute, em vista do agenciamento da vida. O mundo ¢é tal que a
Reluzéncia se torna possivel faticamente, ou seja, 0 mundo como mundo
circunstante. (O sentido de ser de “mundo” como Dasein (set-ai),
realidade, s6 pode ser determinado em conexdo com a interpretagio da

16 HEIDEGGER. Mattin. Interpretagées fenomenologicas sobre Aristoteles, p. 107.

17 “circum”, no original em alemdo é “Um-", com este hifen. Esta expressio pode ser traduzida, também

>

como “entorno”, neste caso a compreensio completa seria a de um “entorno” do mundo, ou o mundo que
nos cerca e cerca tudo que ha.
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faticidade.) A partir dai é possivel compreender porque nessas
considera¢des podem-se caracterizar o mundo compartilhado e o mundo
proprio como mundo circunstante [die Mit-welt und die Selbstwelt als
Unmeld."®

Décadas depois, Heidegger vai se voltar para tomar a técnica como tema principal.
O cotidiano sera preenchido pela técnica e o mundo serd aquele em se move o homem
denominado de “homem planetario”. Neste caso, Heidegger nao tera mais as preocupagoes
a respeito mobilidade da vida fatica e com a execucio do projeto aberto na analitica
existencial de Ser e zempo. O mundo da técnica é o mundo pensado a partir do esquecimento
do Ser e, também, a partir da consideracdo de que o proprio Ser se retira da proximidade
dos homens. Assim, nesta caracterizacio feita por Heidegger, pds-Ser ¢ tempo, resta o
mundo técnico. Um mundo bem mais proximo ao atual, no qual se acentua o uso da
técnica, principalmente, por causa da pandemia de 2020 e 2021. Heidegger tomou esta
direcio apos a chamada viravolta no final dos anos 1929/1930. Segundo alguns autores,
nesta mudanca estava a percep¢ao de que o mundo cotidiano ndo seria mais o mundo
cotidiano percebido durante os anos 20.

Michael Zimmerman'’ assinala esta mudanc¢a de percepcio do mundo cotidiano
por parte de Heidegger e ele os faz por com um conjunto de mengbes aos cursos e
conferéncias realizados nos anos 50. De uma forma ainda mais detalhada, Zeljko Loparic
faz, também, uma analise da mudanca de percepcao de Heidegger sobre o mundo
cotidiano. Ele destaca, primeiramente, a tentativa de recuperar o carater originario da
filosofia grega durante os anos 30 e, depois, sob o foco da técnica como o destino do
Ocidente e expressio da vontade de poder”. Em resumo, Heidegger percebeu que o
mundo cotidiano da época da técnica ¢ diferente do mundo cotidiano de Ser ¢ #emzpo e, o seu
ponto de partida na abordagem se tornara diferente.

Existem diferentes formas de introduzir a discussio que Heidegger faz da técnica,
portanto, sera feita uma opg¢ao: esta discussao sera introduzida por meio da concepg¢ao de

“perigo” (Die Gefahr) que esta na conferéncia “A questao da técnica” (1953):

Ao mesmo tempo, o descobrimento, segundo o qual a natureza se
apresenta como um contexto efetivo e calculavel de forgas, pode
certamente permitir asseveragées corretas, mas justamente por meio

18 HEIDEGGER. Martin. Interpretagdes fenomenolégicas sobre Aristoteles, p. 144.

19 ZIMMERMAN, Michael E. Confronto de Heidegger com a Modernidade: Tecnologia, politica, arte.
Lisboa: Instituto Piaget, 2001, p.307-328.

20 LOPARIC, Zeljko. Heidegger e a pergunta pela técnica. Cadernos de Histéria da Filosofia da Ciéncia.
Série 3, v. 6, n. 2, 1996, p.107-138.
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deste resultado, pode permanecer o perigo de em todo correto se tetrair

o verdadeiro” %"

O tema da verdade ¢ um dos mais importantes na filosofia e, para Heidegger, o
“correto” nao ¢ igual ao verdadeiro: “Somente onde um tal desocultamento acontece da-se
o que ¢ verdadeiro. Por isso, o que é meramente correto ainda nao ¢ o verdadeiro. Somente
o verdadeiro nos leva a uma livre relacio com o que nos toca a partir de sua esséncia”?.
Esta “livre relacao” com o verdadeiro acontece na physis e, no modo da poiesis, mediante
uma Zechne. A techne permite um “levar para frente” de algo. De forma completa: “levar a
frente, poiesis, nao é somente algo feito manualmente, nao é somente um levar a aparecer e
a imagem. Também a physis, o que a partir de si emerge, ¢ um produzir, ¢ posesis. A physis é
inclusive posesis no mais alto sentido.”.

O ambito da “técnica moderna” ¢é diferente do ambito grego da poiesis, bem como
da zechne, compreendidas em um para algo “levar a aparecer”. Justamente, porque o
emprego da “técnica moderna” nao leva a uma “livre relagio” com o verdadeiro, mas,
somente a aplicagao do que é o correto conforme uma exatidao, geralmente, de cunho
matematico. O privilégio do “correto” e da exatidio matematica sdo caracteristicas da
época moderna. Mesmo na época contemporanea estes ndo perderam a sua influéncia e
importancia operacional, o “correto”, inclusive, assume outras manifestacbes nas
construgoes algoritmicas de coédigo computacional. Neste sentido, a caracteristica moderna
da exatidao matematica é modulada pela probabilidade, a qual ¢ utilizada na operagao de
softwares de aprendizado (Machine Learning).

Dentro de uma concepgao de mundo cotidiano e, por isto mesmo um “mundo
vivido” na atualidade, a esséncia da técnica nao pode mais ser encontrada a partir de um
aprofundamento da zechne dos antigos. Na época contemporanea (e mesmo utilizando a
palavra “moderna” na expressio “técnica moderna”), Heidegger considera a técnica como
um “desafio” e este desafio faz parte de uma esséncia. O “desafio” ¢ o de provocar a

natureza com o objetivo de armazenar recursos e deixa-los disponiveis como estoques

(Bestand) para serem utilizados a qualquer momento. Para cumprir este desafio, a técnica

2l HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica. Cadernos de Tradugio, n. 2, Departamento de Filosofia da
Universidade de Sio Paulo, edi¢io bilingiie, 1997, p.77.

2 HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica, p. 45.

2 HEIDEGGER, Martin. A questio da técnica, 1997, p.53.
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precisa da participacio do homem. A esséncia da técnica é nomeada como Ge-sze// e uma
das traducdes possiveis para a lingua portuguesa é “armagio”.

No desafio, ha o perigo nao somente na relacio entre o verdadeiro e o correto,
mas, também, na transformac¢ao do proprio homem como recurso. Esta outra descri¢ao do
perigo concorda com a situagdo atual, na qual o homem se tornou um recurso para ser
explorado. O homem se tornou um recurso, quando se tornou o fornecedor de dados
digitais para grandes bancos de dados e para processamento de soffwares de aprendizagem e
predicao. Assim, de uma forma efetiva, tudo o que diz respeito a0 homem (e nao apenas as

riquezas do mundo natural) se tornou um recurso a ser explorado e armazenado. Heidegger

descreve assim esta outra manifestacao do perigo:

E se o destino impera no modo da armagcio, entdo ele é o maior perigo.
O perigo se anuncia a partir de duas dire¢des. Tao logo o que estiver
descoberto nido mais interessar ao homem como objeto, mas
exclusivamente como subsisténcia, ¢ 0 homem no seio da falta de objeto
apenas for aquele que requer a subsisténcia, — o homem caminhara na
margem mais externa do precipicio, a saber, caminhara para o lugar onde

ele mesmo devera apenas mais ser tomado como subsisténcia”.?’

Na época atual, o homem ¢é tomado como “subsisténcia”: o seu proprio modo de
viver, a sua vida dentro do mundo vivido ou 2a “vida cuidadosa” sio os conteudos de dados
digitais coletados. Esta coleta serve aos mais diversos fins. A nova situacio mostra o
estabelecimento efetivo deste perigo, nao mais como possibilidade, mas como realidade.
Este “perigo”, assim concebido, estd no cotidiano e o modifica. Um exemplo de
modificagdo do cotidiano é o impacto do uso de soffwares para induzir comportamentos
com fins politicos®. Ainda outras interpretacdes ctiticas sobre a Ge-stel/ sio possiveis, como
a realizada por Byung-Chul Han. Han. Ele posiciona a técnica como vontade de poder e

esta vontade orienta o destino do Ocidente:

Heidegger pensa a “com-posicido” [Ge-stell] a partit do dominar. Assim
figuras do por, como encomendar, representar ou produzir, sio
correspondentemente figuras de poder e dominio. O encomendar p&e-
no como objeto. Mas a com-posicio [Ge-szel)] de Heidegger ndo abarca
aquelas formas de p6or que sdo caracteristicas de hoje. “Ex-por” e “por-se
a mostra” ndo servem primordialmente para conquistar poder. O que se
busca nao ¢ poder, mas atencdo; o impulso interior ndo é polemos, mas

2 A traducio de Ge-stelt por “armacdo” for feita por Marco Werle em 1997, outras traducdes também
utilizadas sdao “dispositivo” e “com-posicdao” por outros tradutores.

2> HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica, p.77-79..

26 O livro de Giuliano Da EMPOLI: Os engenheiros do caos. Sio Paulo: Vestigio, 2020 ¢ uma descri¢do
acessivel e reveladora do impacto do uso de soffwares no ambito das conquistas politicas em termos mundiais.
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porno. Poder e atencdo nio se identificam simplesmente. Quem tem
poder tem o outro, 0 que torna supérflua a busca de atencio, sendo que
esta nio gera automaticamente o poder.”’

Byung-Chul Han faz uma critica. Esse destaque sobre a “busca de atengao” ¢
importante, porque esta busca ¢ maximizada nos tempos atuais, principalmente, no uso das
redes sociais. Estas redes estao algoritmicamente programadas para capturar cada vez mais
a aten¢do dos usuarios. E, isso tem as mais diversas consequéncias, nao somente para a
politica e o comércio personalizado, mas, também, no ambito das rela¢gdes humanas.

Jaron Lanier, que ja foi um programador a servico das redes sociais, se tornou um
critico militante das mesmas, comenta o processo de captura do usuario. Este processo é

denominado de “engajamento” e ele o descreve assim:

O termo “engajamento” faz parte da linguagem familiar, eufemistica, que
esconde a imensa estupidez da mdquina que construimos. Precisamos
usar termos como “vicio” e “modificacio de comportamento”. Eis outro
exemplo do cufemismo dessa linguagem: ainda chamamos de
“anunciantes” os clientes das empresas de midia social — para ser justo,
muito deles o sdo. Afinal, eles querem que vocé compre uma marca
especifica de sabonete ou qualquer outra coisa. Mas também podem ser
pessoas repugnantes, obscuras, que querem minar a democracia. Prefiro,
portanto, usar o termo “manipuladores” para descrever esse tipo de
gente.”®

Existem outros autores que falaram sobre este tipo impacto da tecnologia, antes de
Jaron Lanier fazer a critica acima. Um bom exemplo é Zigmung Baumann que apontou a
“visibilidade” como um elemento importante a ser explorado pelos algoritmos das redes

sociais. E, o acesso a visibilidade modifica as relagoes humanas, Bauman expde o seguinte:

A chegada da internet p6s ao alcance de cada fulano, beltrano e sicrano
um feito que antes exigia as incursdes noturnas de uns poucos grafiteiros
treinados e aventureiros: transformar o invisivel em visivel, tornando
gritante ¢ dissonantemente presente o negligenciado, ignorado e
abandonado — em suma, tornando tangivel e irrefutavel o ser e o estar no
mundo. Ou relembrando o diagnéstico feito doze anos atras por Dick
Hebdige, do Birgminghan Centre for Contemporary Cultural Studies, a
internet veio para substituir o trabalho de erguer-se e sair da
invisibilidade e do esquecimento, e assim reivindicar um lugar no mundo
reconhecidamente estranho e indspito, quebrando garrafas ou gargalos.”

27 HAN, Byung-Chul. Sociedade da transparéncia. Petrépolis: Vozes, 2017, p.93.

28 LANIER, Jaron. Dez argumentos para vocé deletar agora suas redes sociais. Rio de Janeiro:
Intrinseca, 2018, p.31-32.

2 BAUMAN, Zygmunt. Vigilidncia Liquida: Dialogos com David Lyon. Rio de Janeiro: Zahar, 2013, p.121.
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No mesmo livto Vigilincia liguida, um pouco adiante ele afirma que desejo de se
tornar “visivel”, cuja realizacio foi proporcionada pela internet, “vem do senso

»30 Este “senso” de ter “sido

generalizado de ter sido abandonado e negligenciado
abandonado e negligenciado” pode ser equiparado a um ressentimento, o que da margem
para outros aprofundamentos possiveis®'.

Entretanto, retomaremos os escritos de Heidegger. O cotidiano atual ¢ diferente
cotidiano descrito em Ser e fempo. O cotidiano atual atém-se a uma superficialidade ou
rigidez conceitual muito mais prépria da época de técnica. Esta superficialidade e rigidez
nao podem ser combinadas com a profundidade da constituigio do existencial Decaida
(Verfallenhei). Este existencial, e ainda outros, possuem compromissos ontolégicos com a
descricao do ser-af (Dasein) dentro da pergunta pelo sentido do Ser e estes compromissos
sao fortes e bem articulados.

A superficialidade e rigidez, proporcionadas pela planificagdo generalizada da
técnica, podem ser submetidas a uma interpretacio mais concreta com as formas
precursoras encontradas curso de 1921/1922. Estas estruturas, descritas na primeira se¢io
deste artigo, sao justamente a recolha dos fenémenos concretos que alcangam apenas o
patamar da “fixacao terminoldgica” da mobilidade da vida (na Re/ugéncia e na Pré-Estrugao).
Sendo que, estas duas “fixagdes terminoldgicas” sao submetidas a uma interpretacao
“recorrente” que as conduz a um grau maior de abstragao, denominado mobilidade da vida
mesma, ou seja, a Ruzndncia.

Assim, retomaremos as estruturas iniciais. A Propensabilidade, o Distanciamento e o
Trancamento  serdo submetidos a uma aproximagdo interpretativa com o mundo
contemporaneo com a sua técnica e os seus soffwares. De inicio, compreende-se que o
fenémeno da disseminagao, da aceita¢ao das redes sociais digitais surge como o meio de

potencializagao dos modos de ser de um homem em estado de “homem planetario”.

30 BAUMAN, Zygmunt. Vigilancia Liquida, p.121.

31 Em 2016, quando veio para o Brasil, Peter Sloterdijk disse em uma entrevista: “De um ponto de vista
antropologico, os seres humanos comuns preferem estar entre os bons. Se isso ndo é mais plausivel, uma
certa tristeza moral vai recair sobre nossas vidas.” Esta afirmacao estava vinculada a um comentario sobre os
motivos do conservadotismo disseminado: “Vejo muito poucos elementos "conservadores" nos novos
movimentos de direita em todo o mundo, se por conservadorismo entendermos o justo sentimento pelos
valores do passado. Percebo, em vez disso, muita raiva contra a civilizagdo como tal e um édio profundo
contra as ‘elites’ — sintomas que conhecemos muito bem das tentacoes totalitarias do século 20.” No ultimo
trecho, ele afirma ser a “desorientacdo” um resultado do sentimento de “nido poder estar entre os bons™:
“Como ¢ triste ndo sermos capazes de ser melhores do que somos. Isso nio significa que todos ndés somos
parceiros no crime, mas parceiros na desorientacdo.” SLOTERDIJK, Peter. A histéria é o choque entre
sistemas imunoloégicos. 2016.
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Neste sentido, a Propensabilidade, na qual “a propria vida ¢ experimentada
essencialmente como mundo,” conduz a que o homem esteja “sempre na configuragao de
seu mundo, de seu mundo circundante, de seu mundo compartilhado, de seu mundo

7 Bsta estrutura combina com uma descri¢io da vida ou de uma pratica do

proprio
“cuidar-se” como se estivesse dentro de uma “bolha” informacional. E, a existéncia destas
bolhas informacionais ¢ um fenoémeno recente, potencializado no final da primeira década
do século atual®.

Uma exemplificagdo semelhante ¢ alcancada nas outras estruturas dos sentidos
relacionais do “cuidar-se”. Na sequéncia das estruturas temos o Distanciamento, a vida: “...]
esta engajada em uma calculagio [...] em busca de status, sucesso, posi¢ao na vida (mundo),
superar, vantagem, conta com, empreendimento, alarido, vistosidade, de forma tosca e
acentuada ou refinada, forcando o caminho ao mundo™*.

Nesta caracterizacdo do  Distanciamento podemos encontrar detalhes muito
semelhantes ao que Bauman referiu quando abordou a “visibilidade” proporcionada pela
Internet. E, a estrutura da Facilitacio, que estd muito associada a outra estrutura do
Trancamento, possui um paralelo com o manuseio intuitivo dos mais diversos aplicativos de
dispositivos moéveis que executam ou orientam tarefas diarias e coletam dados para
personalizagoes e engajamento do usuario: “A vida fatica procura cada vez a facilitagao, a
propensao segue 0 empuxo, por si, sem emissao de esforco. Na Propensibilidade encontra-se
o que corresponde ao empuxo, o que salta na direcio dele ‘sem mais™.

Estas descricoes da vida fatica utilizam elementos precursores que nao sao
existenciais de Ser ¢ zempo. E certo, no entanto, que estas estruturas estdo a caminho de um
projeto maior de Heidegger que conduzird a Ser ¢ fempo. Por causa disto, ja em 1921/1922,
ele aumenta progressivamente o grau de abstracao durante o proprio curso e afirma o
seguinte:

Em principio, o sentido de mobilidade do cuidar-se encontrava-se no
indeterminado. Dissemos apenas: Cuidar é executado, a vida fatica é e
estda na execucdo do cuidar. Ali as categorias do sentido relacional da
Propensabilidade, extingdo de distancia e Trancamento nada
modificaram, mesmo que com elas se tenha esclarecido uma
multiplicidade de relagdes do cuidar e assim uma concre¢io da execucio.
Mas a articulagdo de Pré-Estrucdo e Reluzéncia trouxe de imediato para
dentro da respectiva mobilidade da categoria do sentido relacional, vista

2 HEIDEGGER, Martin. Interpreta¢ées fenomenologicas sobre Aristoteles, p.114-115.
33 PARISER, Eli. O filtro invisivel, 2012.

3 HEIDEGGER. Interpretagdes fenomenolégicas sobre Aristoteles, p.117.

% HEIDEGGER. Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristoteles, p.122.

112



Synesis, v. 13, n. 1, p. 97-119, jan/jul 2021, ISSN 1984-6754
© Universidade Catolica de Petropolis, Petrépolis, Rio de Janeiro, Brasil

cada vez de modo isolado, um sentido de mobilidade, o como do
movimento vivo |...], com o carater de uma mobilidade em si mesma.
Mas precisamente neste ponto, as determinacdes de mobilidade como
tais, conquistadas com a Pré-Estrucdo e a Reluzéncia, de aparente carater
formal, tomaram uma estrutura totalmente vazia, que parece insuficiente
para determinar, com sentido, a vida fatica em sua mobilidade, a
faticidade.*

Esta passagem mostra que a Pré-estrugio e Reluzéncia nao conseguem descrever a
faticidade na qual a vida mesma combina com o “carater de uma mobilidade em si mesma”.
Por que nao? Porque elas assumiram um “carater formal” e uma “estrutura totalmente
vazia”. Diante deste resultado parcial, Heidegger apresenta mais uma estrutura: “[...] a
Ruindncia pode ser determinada do seguinte modo: a mobilidade da vida fatica, que ‘leva a
efeito’, ou seja, ‘¢’ a vida fatica nela mesma, enquanto ela mesma, para si mesma, a partir de
si mesma para além de si mesma e, em tudo isso, contra si mesma.””.

Mas, nio ¢ necessario este grau de profundidade. Pode-se permanecer com a forma
inicial das estruturas dos sentidos relacionais do “cuidar-se”: a Propensabilidade, Distanciamento
e Trancamento/ Facilitagio. Elas ji permitem uma aproxima¢io com cotidiano concreto,
inclusive, com os fenémenos recentes da vida contemporanea, dentro do mundo técnico,
cujo cotidiano foi mostrando por Byung-Chul Han, Baumman e Jaron Lanier. Nao ¢é
preciso realizar uma complexa interface que atue sobre analitica existencial e consiga fazer
uma nova descricio do Impessoal (das Man) e das formas da Decaida (Verfallenheir),
inclusive, procurando evitar um compromisso ontolégico mais forte.

Alcancadas as formas descritoras mais adequadas ao mundo real contemporaneo e,
delineados alguns contornos concretos do problema da técnica, qual seria a solugao?

Uma alternativa ja explorada por outros autores e que, segundo Michael

Zimmerman, é a “sua mais famosa resposta”®

esta no discurso de Heidegger em
homenagem ao compositor Korandin Kreutzer feito em 1955. Neste artigo, esta alternativa
sera novamente explorada para refor¢ar um ponto de partida: o reconhecimento de que se
vive na época da técnica e de que a caracteristica desta época é o desenraizamento.
Primeiramente, Heidegger em 1955, descreve como ele compreende época da
“técnica” (ele a refere como a época do “dominio da energia atbmica”) e, um pouco mais

adiante, ele diz que os fenomenos da técnica serdo mais evoluidos e nao poderao ser

detidos:

36 HEIDEGGER. Interpretagdes fenomenolégicas sobre Aristoteles, p.141.
S HEIDEGGER. Interpretagdes fenomenolégicas sobre Aristoteles, p.147.
3% ZIMMERMAN, Michael E. Confronto de Heidegger com a Modernidade, p.325.
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Quando se tiver conseguido o dominio da energia atémica, e isso sera
conseguido, comegard um desenvolvimento totalmente novo do mundo
técnico. As técnicas que hoje conhecemos como do cinema e da
televisdo, dos transportes, particularmente do transporte aéreo, da
informacio, da medicina e da alimentacdo representam provavelmente
apenas um grosseiro estagio inicial. Ninguém podera prever as
revolugdes que se aproximam. Entretanto a evolugio da técnica
decorrera cada vez mais rapidamente e nao serd possivel deté-la em parte
alguma. Em todos os dominios da existéncia as for¢as dos equipamentos
técnicos e dos autdmatos apertardo cada vez mais o cerco. Os poderes
que, sob a forma de quaisquer equipamentos e construcles técnicos,
solicitam, prendem, arrastam e afligem o Homem, em toda a parte e a
toda a hora, ja ha muito tempo que superaram a vontade e a capacidade
de decisio do Homem porque nio sio feitos por ele.’?

A observagao de Heidegger ¢ muito licida e assume ares de predi¢ao. No cenario
que descreve, ele assinala de uma forma certeira de que a técnica na sua época era ainda
“um grosseiro estagio inicial”. Em outra passagem, Heidegger trata do tema do
enraizamento. Heidegger se preocupa em caracterizar a “perda” do “enraizamento”. E, ao
tratar de forma critica o enraizamento, ele prepara um apoio para dirimir a situagiao de
dominio puro e simples da técnica. Para mais clareza a respeito, ¢ preciso antes caracterizar
a perda do enraizamento:

O enraizamento (die Bodenstindigkeil) do Homem actual esta ameacado na
sua mais intima esséncia. Mais: a perda do enraizamento nao ¢ provocada
somente por circunstancias externas e fatalidades do destino, nem ¢é o
efeito da negligéncia e do modo de vida superficial dos Homens. A perda
do enraizamento provém do espirito da época, no qual todos nos
nascemos.*

A conclusdo sobre a perda enraizamento ¢ que esta perda esta inscrita no “espirito
da época”. Neste sentido, a época da técnica ¢ diferente das demais, pois seu
desdobramento exige tal perda por parte do homem. Em funcio disto, o foco principal do
problema do dominio da técnica se dirige ndo mais para o estar ou nao enraizado, e sim
para o modo como se lida com aparelhagem técnica e, nisto, com o mundo técnico. Neste
contexto, a via que se torna uma alternativa a dominacao ¢ apresentada por uma tarefa dada
ao “pensamento que medita’:

O pensamento que medita exige que nos ocupemos daquilo que, 2
primeira vista, parece inconciliavel.

Facamos a experiéncia. Para todos ndés os equipamentos, aparelhos e
maquinas do mundo técnico sio hoje imprescindiveis, para uns em

¥ HEIDEGGER, Martin. Serenidade. Lisboa: Instituto Piaget: 2000, p.19.
4 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, p.19.
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maior e para outros em menor grau. Seria insensato investir as cegas
contra o mundo técnico. Seria ter vistas curtas querer condenar o mundo
técnico como uma obra do diabo. Estamos dependentes dos objetos
técnicos que até nos desafiam a um sempre crescente aperfeicoamento.

Contudo, sem nos darmos conta, estamos de tal modo apegados aos

. L 41
objetos técnicos que nos tomamos seus escravos.” .

Mesmo que esta caracterizacao tenha sido feita em 1955, ela alcanga uma atualidade
no século XXI, principalmente, quando o mundo esta atravessando a uma pandemia
mundial. Mas, como evitar esta condi¢ao de “escravo” da técnica? Na sequéncia da
passagem citada acima, Heidegger apresenta a sua conhecida solugiao. Detendo-se nesta
alternativa, surgem duas condi¢oes: (1) que os proprios objetos (aparelhos e outros
dispositivos técnicos) possam repousar em si mesmos; (2) que o modo como se lida com
estes objetos técnicos seja premeditado para abrir um uso livre. Estas condigdes se
intercalam. O discurso diz o seguinte:

Porém, também podemos proceder de outro modo. Podemos utilizar os
objetos técnicos e, no entanto, ao utilizd-los normalmente, permanecer
a0 mesmo tempo livres deles, de tal modo que os possamos a qualquer
momento largar. Podemos utilizar os objetos técnicos tal como eles tém
de ser utilizados. Mas podemos, simultaneamente, deixar esses objetos
repousar em si mesmos como algo que nio interessa aquilo que temos de
mais intimo e de mais proprio. Podemos dizer “sim” a utilizagio
inevitavel dos objetos técnicos e podemos a0 mesmo tempo dizer “nao”,
impedindo que nos absorvam e, desse modo, verguem, confundam e,
por fim, esgotem a nossa natureza (Wesen).”*?

Certamente, fazer com que o modo como se lida com a técnica seja feito de forma
a abrir um uso livre, ndo é facil®. E, se isto é aceitavel, entdo o peso da alternativa proposta
recai sobre a primeira condigao. Esta primeira condi¢ao diz: deve-se proceder de tal forma
que os “objetos técnicos” possam “repousar em si mesmos”. Como proceder assim? E
necessario que se reconhega a perda do enraizamento. Na perda de enraizamento estao as

estruturas dos sentidos relacionais do “cuidar-se” que nao sao estruturas complexas: a

Propensabilidade,  Distanciamento, ~ Trancamento e  Facilitacao. Estas  estruturas —estao

# HEIDEGGER, Martin. Serenidade, p.23.

2 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, p. 23-24.

4 Sobre isto Zimmerman apresenta um questionamento: “E dificil compreender como ¢ que Heidegger
esperava reconciliar a sua previsio de completa escravizagao da humanidade a tecnologia, com a sua alegagao
de que a humanidade pode libertar-se dessa escravatura simplesmente aprendendo a maneira como usar
apropriadamente os objetos tecnologicos, ou seja, de um modo que permita as pessoas evitar serem
transformadas em autématos. [..] Talvez Heidegger esteja a manter em aberto uma visio daquilo que a
humanidade possa a vir a tornar-se daqui a alguns séculos, se o ser, revelando-se a si mesmo de novo, o fizer
de tal modo que um novo relacionamento com as coisas se torne possivel a humanidade ocidental”
(ZIMMERMAN, Michael E. Confronto de Heidegger com a Modernidade, p.320).
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potencializadas pelas atuais midias sociais e podem servir como recurso a uma descri¢ao do
cotidiano.

Junto com este reconhecimento esta a busca de um “novo solo”. Em outras
palavras, a busca de um “novo solo” significa uma das consequéncias do reconhecimento
de que o “solo” atual da técnica nao permite nenhum enraizamento. A busca de um “novo
solo” ¢, neste sentido, a afirmagdo positiva da propria condigiao de ser humano e gera um
espago de jogo para que possa, de um lado, deixar os objetos técnicos possam “repousar
em si mesmos” e, de outro lado, iniciar um caminho para se chegar a um “novo solo”.
Trata-se de nova maneira de “medrar” conforme Heidegger coloca em forma de pergunta:
“ja que o anterior enraizamento (Bodenstindigkeif) se perde, ndo poderia ser restituido ao
Homem um novo solo (Grund und Boden), no qual a natureza humana e toda a sua obra
pudessem medrar de uma maneira nova, mesmo na era atdbmica?”*.

A alternativa esta baseada em que possamos “a qualquer momento largar” os

7% Mas, ao fazer isto, devemos ter

objetos técnicos para deixa-los “repousar em si mesmo
percebido a possibilidade ou os indicios de “um novo solo”. Pois uma condi¢ao afeta a

outra e a faz avancar. Finalmente, Heidegger completa a alternativa com estas palavras:

A serenidade em relacdo as coisas e a abertura ao segredo sio
inseparaveis. Concedem-nos a possibilidade de estarmos no mundo de
um modo completamente diferente. Prometem-nos um novo solo sobre
o qual nos possamos manter e subsistir (szehen und besteben), e sem perigo,
no seio do mundo técnico.4

A sobrevivéncia “sem perigo” no “mundo técnico” é o que se deseja em um
mundo técnico que envolve a todos e que nao pode ser simplesmente abandonado.

Esta secao procurou mostrar que ha uma atualidade dos elementos precursores da
analitica existencial, elementos estes elaborados no inicio dos anos 20. Mas, com o
cotidiano modificado, esta atualidade mostra o dominio da técnica e o homem como
recurso a ser armazenado a ponto de esgotar a sua existéncia. A alternativa a isto segue
ainda o texto da Serenidade, mas o foco principal nao ¢ a lida com os aparelhos do mundo
técnico e sim um reconhecimento prévio do “espirito da época” como elemento inicial na
tarefa de deixar que os “objetos técnicos” possam “repousar em si mesmos”’. Somente este

reconhecimento pode complementar a busca de um “novo solo”.

#“ HEIDEGGER, Martin. Serenidade, p. 22.
4 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, p. 24.
4 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, p. 25.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo se desenvolveu no horizonte dos problemas da técnica dentro da época
atual. Dentre estes problemas, o cotidiano foi o eixo a partir do qual se desenrolou toda
analise. Investigou-se o entorno do mundo ou o mundo cotidiano do ser-ai mediante os
elementos precursores do existencial Decaida (Ierfallenbeir) de Ser e tempo. Constatou-se que
a percepcao de Heidegger sobre o mundo cotidiano nio permaneceu a mesma ao longo
dos anos. A modificagio de seu foco nos anos 1929/1930, abriu-lhe o interesse sobre a
técnica e os efeitos desta no mundo, principalmente, no mundo cotidiano.

Neste contexto, o artigo se deteve em investigar os modos de ser da existéncia que
podem se referir ainda ao mundo técnico atual. Mas, para apresentar estes possiveis modos
de ser, optou-se por nao explorar diretamente o texto de Ser e fempo, pois, neste texto, o
compromisso ontolégico-existencial esta bem estabelecido e exerce uma forga centrifuga de
coesdao. Sendo assim, retornou-se as formas precursoras que constituiram as primeiras
elaboragoes do existencial Decaida (paragrafos 35, 36, 37 e 38 de Ser ¢ tempo) na procura de
recursos que remetessem ao mundo concreto sem a demanda de Ser ¢ fempo e sem o
conjunto da analitica existencial. Estas formas precursoras estio no cutrso de 1921/1922:
Phéinomelogische Interpretation zu Aristoteles - Einfiibrung in  die  Phdnomelogische  Forschung,
(Gesamtausgabe: 21). Neste arcabougo filoséfico, procurou-se responder: se a descrigdo da
vida fatica, no inicio dos anos 20, pode contribuir para uma compreensio da existéncia
mesmo ainda no século XXI?

A resposta para esta pergunta ¢ a de que os elementos precursores (do Impessoal —
Das Man e da Decaida — Verfallenbeit, de Ser e tempo), sao adequados para uma atualizacao da
leitura do cotidiano no século XXI.

Esta adequagao deve ao fato de serem remetidos diretamente aos fendmenos do
mundo concreto e de que ndo estio comprometidos com o projeto amadurecido da
analitica existencial. Além disto, cabe dizer que, na interface com o mundo atual, esta
presente um tema que nao tem lugar em Ser ¢ fempo que ¢é a perda de enraizamento do
homem. Isto estimula uma analise ndo complexa. Ou seja, a perda de enraizamento por
causa da dominacio da técnica poderia ser reinterpretada com estruturas primarias,
anteriores a Ser ¢ fempo. Ainda que estas estruturas conduzam apenas a fixagoes

terminolégicas da mobilidade da vida (como na Relugéncia e na Pré-Estrugio), mesmo assim,
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estes recursos se mostram pertinentes a uma analise dos modos cotidianos da existéncia. E,
esta via ¢ importante para reconhecer o “espirito da época” na vigéncia da técnica e, para
perceber possiveis alternativas ao esgotamento da existéncia e escraviza¢ao do homem.
Cabe ainda explorar mais esta alternativa para, finalmente, poder deixar os “objetos

técnicos” repousar “em si mesmos’.
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