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Resumo: Desenvolveremos, a partit da correlagio de descolonizacdo africana e pensamento
indigena brasileiro, a ideia de um lugar de fala indigena enquanto voz-préxis estético-politica carnal,
vinculada e politizante que tem na descolonizagio e na descatequizacdo seu nuicleo estruturante e
dinamizador. O lugar de fala indigena se constitui como uma ficcdo estético-politica em que o
grupo-sujeito-corpo-género-sexo aparece em sua politicidade, sua mutualidade e sua relacionalidade,
nunca em termos raciais (por isso, o lugar de fala ndo é racializado, racista e exclusivista, mas sim
construcio e performance estético-politico-normativas) e, para as minorias politico-culturais, ele se
coloca como a base desde a qual efetivamente enfrentam a trfade eurocentrismo-colonialismo-
racismo e/como fascismo. Por isso, no caso do lugar de fala indigena (e negro, e feminista, e gay, e
transexual etc.), a necessidade de uma voz-prixis direta, autoral, autbnoma, autobiografica,
testemunhal, experiencial e mnemonica que visibiliza, politiza e enraiza publicamente as minorias
politico-culturais desde suas alteridades e a partir de suas experiéncias de marginalizacio, exclusio e
violéncia vividas como negatividade, evitando-se sua despersonalizacio-invisibilizagao.
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Abstract: We will develop, from the correlation of African decolonization and Brazilian Indigenous
thinking, the idea of an Indigenous place of speak as a carnal, linked and politicizing aesthetical-
political voice-praxis which has in the decolonization and decatechization its structuring and
streamlining core. The Indigenous place os speak constitutes itself as an aesthetical-political fiction
in which the group-subject-gender-sexuality appears in its full politicity, mutuality and relationality,
and never in racial terms (so, the place of speak is not racialized, racist and exclusivist, but an
aesthetical-political-normative construction and performance); and for political-cultural minorities
the place of speak is put as the very basis from which they effectively face the triad eurocentrism-
colonialism-racism as fascism. As consequence, in the case of the Indigenous place of speak (as for
Black, Feminist, Gay, Transgender places of speak etc.), there is the necessity of a direct, authorial,
autonomous, testimonial, self-biographic, experiential and mnemonic voice-praxis that makes
visible, politicizes and roots publicly these same political-cultural minorities from their alterities and
since their experiences of marginalization, exclusion and violence lived as negativity, avoiding their
depersonalization.

Keywords: Political-Cultural Minorities. Place of Speak. Indigenous Literature. Authorship.
Decolonization.

A descolonizagio, o fascismo e a critica 2 modernidade: a emergéncia das periferias

como lugar de fala autoral de cunho estético-politico

Ha dois fendomenos historico-politicos fundamentais para a constituicdo das
ciéncias humanas e sociais contemporianeas em termos de um universalismo
epistemologico-moral poés-convencional ou pods-tradicional, que sio a descolonizaciao
africana e a experiéncia do fascismo, os quais possibilitaram a consolidagao do pluralismo
sociocultural, a desnaturalizacio e a politizacio da sociedade-cultura-consciéncia e,
finalmente, a emergéncia de uma nogao universalista de direitos humanos que se ramifica
da democracia pluralista como Estado democratico de direito para uma ordem politica
mundial normatizada de modo ultimo por instituigdes promotoras e protetoras dos direitos
humanos. Note-se que comec¢amos com a descolonizagdao africana porque, na amplitude
das teorias estético-politicas produzidas pelos autores ligados as lutas anticoloniais africanas
(Cheikh Anta Diop, Leopold Sédar Senghor, Patrice Lumumba, Amilcar Cabral, Kwame
Nkrumah, Frantz Fanon, Albert Memmi, Aimé Césaire, Nelson Mandela, Govan Mbeki,
Thomas Sankara, Achille Mbembe etc.)), e por suas ramifica¢cées, por exemplo, no
pensamento negro norte-americano (Marcus Garvey, C. L. R. James, George Padmore,
Malcolm X, Martin Luther King, Walter Rodney, Angela Davies, bell hooks, Eric Williams,
Molefi Kete Asante, Paul Gilroy, Cornel West, Lewis R. Gordon, Kimberl¢ Williams
Creenshaw etc.) e brasileiro (Abdias do Nascimento, Alberto Guerreiro Ramos, Sueli

Carneiro, Silvio Almeida, Iélia Gonzalez, Djamila Ribeiro etc. — incluindo-se Grada
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Kilomba, esta de ascendéncia afro-portuguesa), denunciaram pela primeira veg, no caso da
descolonizagao africana, a correlacio de eurocentrismo, colonialismo e racismo como a
experiéncia estruturante e detonadora do fascismo — e, de modo mais geral, como eixo
estruturante e dinamizador da expansao universalista-globalista da modernizagao ocidental.
Nesse sentido, portanto, a coloniza¢io, calcada no racismo estrutural, foi a primeira ¢ a
mais fundamental experiéncia totalitaria e genocida, sistematicamente organizada (no
sentido de produzida e justificada teoricamente, implantada e orientada institucionalmente
e aceita e realizada conscientemente), legitimada e imposta desde a Europa a povos-
sociedades-culturas nao-europeus, tudo isso a luz da complacéncia, quando nio do
respaldo direto, da filosofia iluminista e sua universalidade a la europeia (modernidade versus
tradicionalismo ou pré-modernidade, razao versus instinto, civilizagdo versus animalidade,
ciéncias versus mito, brancura versus negritude e indianidade, Ocidente versus Otiente). Alias,
no que diz respeito a isso, nunca ¢ demais ressaltar-se com todas as letras que a colonizagao
nao ¢ um fendémeno pré-moderno ou anti-moderno, mas exatamente o caminho evolutivo
da expansao universalizante da sociedade-cultura europeia, adentrando, inclusive, no que se
refere ao contexto africano, até pelo menos a década de 1970 e encontrando seu derradeiro
momento com a derrubada do regime do Apartheid na Africa do Sul em 1992. Pari passu a
isso, 0 pensamento negro americano e brasileiro sempre ressaltou desde o seu inicio a nao-
casualidade do tipo de estratificacdo social de sociedades periféricas enquanto correlato a
divisao-segregacdo racial, isto é, o lugar social, politico, econémico e epistémico enquanto
determinado pelo lugar racial, pelo racismo estrutural como a caracteristica fundamental de
sociedades de modernizacio periférica, até ha pouco tempo colonias de metropoles
europeias. Com isso, o pensamento negro norte-americano e brasileiro, na esteira da
propria  prixis  estético-filosofico-politica desenvolvida pela descolonizagdo africana,
salientou a necessidade inultrapassavel — primeiro para o pensamento decolonial ou pds-
colonial em sua autoconstitui¢ao e em sua vinculagao a luta politica, depois para as proprias
ciéncias humanas e sociais que se desenvolvem nessas mesmas sociedades outrora coloniais
e agora de modernizagao periférica e, finalmente, para a orientagao de instituigdes publicas
que de fato pudessem compreender os efeitos do racismo estrutural sobre a estratificagao
social, a representagao politica e a igualdade ou nao de género-sexo, bem como, de modo
mais amplo, o tipo de rota que deveriamos assumir como modernizagio que resolve seus
déficits de integracdo (os quais, por causa do colonialismo-racismo, nao necessariamente siao

os mesmos do tipo modelar de modernizagao central) — de se analisar a constitui¢io e o
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caminho evolutivo de sociedades colonizadas e de modernizagao periférica a partir da
imbricacdo de raga, classe social, género e sexo e inclusive de compreensao hegemonica do
Norte e do Sul epistémico-politicos, ou seja, em termos de znterseccionalidade entre racismo
estrutural, lugar sociopolitico, desigualdade, violéncia e estigmatizagao de género e de sexo
e, finalmente, mas nao menos importante, de colonialidade cultural-epistémica no que
tange a essa divisdo Norte-Sul e Ocidente-Oriente globais, uma divisdo caudataria da
producao e da normalizacao de modernizagao periférica a partir do eurocentrismo-
colonialismo-racismo e/como fascismo, em seus eixos epistémico, politico, cultural e
econdémico (QUIJANO, 1992, p. 11-20; DAVIS, p. 11-38; KILOMBA, 2019, p. 93-110;
RIBEIRO, 2019, p. 35-51; NASCIMENTO, 1978, p. 82-88).

Como dissemos, foi a descolonizagao africana que chamou a aten¢ao para essa
correlacio de eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo, até porque, em
classicos da teoria social e da filosofia euronorcéntrica (eixo epistémico das sociedades do
capitalismo tardio, calcado na Europa ocidental e na América do Norte), como em Max
Weber e Jurgen Habermas, a identidade da Europa moderna como universalismo histérico
(ct.: WEBER, 1984), ou universalismo poés-metafisico (cf.: HABERMAS, 2012a, 2012b,
2002a, 2002b), ou até universalismo pos-tradicional ou pos-convencional (HONNETH,
2003), ¢ marcada por uma escandalosa endogenia, autonomia, autorreferencialidade e
autossubsisténcia dessa mesma Europa em relacao ao restante das sociedades-culturas
como um todo, a qual instaura uma separagao absoluta entre a modernidade como Europa
e todo o restante das sociedades-culturas-povos como pré-modernidade ou tradicionalismo
em geral — paradigmaticamente falando, como sugerem Habermas e Honneth, a
perspectiva do universalismo somente seria possivel na modernidade e como modernizacao
(via racionalizagdo cultural-comunicativa) enquanto o umbral que separaria o antes, como
passado, irreflexividade e menoridade, e o agora como consciéncia do tempo presente,
como autoconsciéncia, autorreflexividade e autotransformagio epistémico-politico-morais,
apresentando, assim, uma postura societal-cultural-cognitiva que se correlaciona, nio por
acaso, diretamente ao tipo de estruturagdo epistémico-normativa caracteristico da Europa
moderna e em termos de sua evolugao ao modelo de capitalismo tardio, isto é, a
racionaliza¢do cultural-comunicativa e a separacio de natureza ou mundo objetivo,
sociedade-cultura e subjetividade, ou a erradicagio de uma moral de grupo pela
constitui¢ao de uma perspectiva normativa pos-tradicional ou pés-convencional calcada na

separacio em esferas de reconhecimento proprias a familia, ao direito e a socializacao
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politica e, aqui, pela centralidade das lutas por reconhecimento calcadas na desnaturalizacio
e na politizagio da sociedade-cultura-consciéncia (cf.: HABERMAS, 2012a, p. 90-142;
HONNETH, 2003, p. 265). Nessa visao eurocéntrica, isto ¢, eminentemente enddgena,
autorreferencial, autobnoma e autossubsistente do discurso filoséfico-socioldgico da
modernidade por si mesma e desde si mesma, de antemao pressupoe-se a modernidade-
modernizac¢ao ocidental como um fenémeno préprio somente a Europa e por ela mesma,
desde seus proprios principios internos, sem men¢ao ao colonialismo como seu eixo
estruturante, dinamizador e constitutivo mais basico; e, na verdade, estabelece-se um cotrte
radical entre essa modernidade-modernizacio enddgena, universalista em termos pos-
tradicionais por causa da racionalizacao cultural-comunicativa, e¢ todo o resto das
sociedades-culturas-povos como tradicionalismo em geral, de cunho pré-moderno, anti-
moderno e anti-modernizante, que simplesmente apaga a perspectiva fascista-totalitaria da
e pela Europa em termos de colonialismo-racismo e, de um sé golpe, exclui as formas de
ser e estar no mundo nao-modernas de uma possibilidade de critica 2 modernidade, uma
vez que a critica 2 modernidade exige, como quer Habermas, a localizacdo e a inser¢ao
desde dentro do discurso filoséfico-sociolégico da modernidade e sob a forma de
racionalizagdo epistémica, nunca desde a perspectiva disso que se convencionou atribuir ao
nao-moderno como mito (HABERMAS, 2012a, p. 90), ou como arcaismo (HONNETH,
2003, p. 266-267), ou como tradicionalismo (WEBER, 1984, p. 20) — alias, ainda segundo
Habermas, a niao-existéncia de racionalizagao cultural-comunicativa forte em sociedades
pré-modernas impede-lhes de modernizar-se (isto ¢, de europeizar-se) e, com isso, (a)
impede-lhes de efetivarem esse processo de desnaturalizagiao e de politiza¢ao da sociedade-
cultura-consciéncia que ¢ condigdo inultrapassavel para modernizar-se em termos de
universalidade, de critica, de reflexividade e de transformacao (e sob a forma de liberdade,
igualdade e solidariedade); (b) de assumirem uma perspectiva estético-politica reflexiva,
critica, criativa e emancipatoria, calcada na agao humana consciente sobre si mesma, por si
mesma; (c) de agirem técnica e cientificamente, ficando presas ao mito e a0 xamanismo,
completamente dominadas por uma natureza magica e subsumidas permanentemente em
uma sociedade totalizante, imével e imutavel; e, com isso, (d) de possuirem e de
dinamizarem uma prdxis universalista em termos pos-tradicionais (universalismo nao-
etnocéntrico e nao-egoceéntrico sob a forma desse procedimentalismo imparcial, impessoal,
neutro e formal em termos metodolégico-axiologicos, de que falamos acima), ficando

presas irremediavelmente ao concretismo de seu contexto étnico-antropologico, ou seja,
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permanecendo fundamentalistas, dogmaticas e fanaticistas, incapazes de se abrirem a
alteridade como alteridade e, portanto, pensando o outro a partir do mesmo (note-se, alias,
que essa ideia é a completa ironia do discurso filoséfico-sociolégico da modernidade
europeia, uma vez que é a triade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo
que faz isso, ou seja, concebe a alteridade a partir de identidades essencialistas e
naturalizadas, pensa o outro a partir do mesmo; essa nao ¢ a logica do pensamento negro e
do pensamento indigena, por exemplo — esse pensamento binarista, dualista, maniquefsta —,
mas sim a légica do acordo em comum, da assembleia entre iguais que sao diferentes e,
inclusive, da paz celebrada entre e como iguais, uma vez que a base paradigmatica é a Mae
Terra, Pachamama). Nesse sentido, portanto, choca o fato de que um autor como Jirgen
Habermas, o grande tedrico do discurso filosofico-sociolégico da modernidade por si
mesma e desde dentro de si mesma, em termos desse universalismo pés-metafisico ou pos-
convencional de cariter nao-etnocéntrico e nao-egocéntrico, marcado por um
procedimentalismo imparcial, impessoal, neutro e formal em termos metodolégico-
axiolégicos, simplesmente nao mencione uma Unica vez — uma unica vez —, em sua teoria
da modernidade, o colonialismo como uma consequéncia da expansio global da
modernidade-modernizacio europeia, a qual, por isso mesmo, ¢é vista desde uma
perspectiva eminentemente fechada enquanto imbricagdo, separacao e tensio-contradigao
entre modernidade cultural (ou mundo da vida ou racionalidade comunicativa) e
modernizacido economico-social (ou sistemas sociais, ou racionalidade instrumental), além
de completamente independente e separada do outro da modernidade como
tradicionalismo em geral, caricaturado e simplificado como essa condi¢io pré-moderna,
anti-moderna e anti-modernizante que, enquanto passado, foi superado pela modernidade-
modernizacio e, por isso mesmo, nao tem nada a dizer a ela que é presente e
autoconsciéncia de si como presente e abertura ao futuro, caminho ao futuro — ao outro da
modernidade como passado fica, assim, conferido um stafus de objeto de museu, ou, ao
contrario, caso se modernizar, isto é, se europeizar, a demonstragdo do acerto dessa
autocompreensio da modernidade como universalismo poés-tradicional que, alias, ¢é
colocada como caminho evolutivo do género humano como um todo enquanto um grande
processo de modernidade-modernizagiao, de europeizagdo progressiva — o outro da
modernidade como uma proto-modernidade, como uma modernidade fraca e deficitaria
(cf.: HABERMAS, 2012a, p. 683; HABERMAS, 2012b, p. 141-196; HABERMAS, 2002a,
p. 04, p. 477-478; HABERMAS, 2002b, p. 07-08).
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O que ¢ o fascismo a nao ser uma postura sistematica de instrumentalizagao da vida
dos outros por meio da produgiao normativa de menoridade e de sua aplicagao institucional
pelo sujeito maior? O que ¢ o fascismo a nao ser esse enquadramento do outro pelo
mesmo, isto é, a negac¢ao, a simplificacdo e a massificagdo normativo-pratico-institucional
da alteridade a partir de uma identidade essencialista e naturalizada calcada no racismo
estrutural? Portanto, o que é o fascismo a nao ser eurocentrismo-colonialismo-racismo
moderno e modernizante, calcado seja na separagao entre civilizagdo e natureza
(animalidade), seja na questio da racialidade/racismo (brancura como Europa, negtitude
como Africa, indianidade como América e amarelidio como Oriente), seja, por fim, da
separacdo radical e na sobreposi¢cao de modernidade e pré-modernidade, de perspectiva
pos-convencional (presente, futuro, maioridade) e convencional (passado, menoridade)?
Nesse sentido, Aimé Césaire espantava-se com o fato de que, no contexto da violéncia
totalitaria do século XX, se procurasse, desde o choque politico, moral e psicologico
sentido pelo sujeito civilizado frente a barbarie fascista, uma explicagao para o fato de que
uma civilizacdo universalista, humanista e racional como a europeia tenha sido afetada pelo
fascismo genocida, gerando-o e reproduzindo-o internamente a si. Ora, senhores/as, dizia
ele, este é s6 uma ramificagdo do eurocentrismo-colonialismo-racismo, o qual estava ainda
vigente no contexto dos regimes totalitarios europeus, da Segunda Guerra Mundial e do
holocausto, perdurando, como dissemos, até a década de 1970 (inclusive, se fala em
Organizagao das Nagdes Unidas e em declaragdo universal dos direitos humanos por
sociedades europeias detentoras de colonias na Africa, comomitantements). Aimé Césaire
assim se manifesta:

Seria preciso estudar, primeiro, como a coloniza¢do se esmera em
descivilizar o colonizador, em embrutecé-lo, na verdadeira acepgio da palavra,
em degrada-lo, em desperta-lo para os instintos ocultos, pata a cobica, para
a violéncia, para o 6dio racial, para o relativismo moral, e mostrar que,
sempre que hd uma cabega degolada e um olho esvaziado no Vietname e
que em FPranca se aceita, uma rapariguinha violada e que em Franga se
aceita, um Malgaxe supliciado e que em Franca se aceita, ha uma aquisi¢io
de civilizagdo que pesa com o seu peso morto, uma regressio universal que
se opera, uma gangrena que se instala, um foco de infecgdo que alastra e
que no fim de todos estes tratados violados, de todas estas mentiras
propaladas, de todos estes prisioneiros manietados e ‘interrogados’, de
todos estes patriotas torturados, no fim desta arrogancia racial encorajada,
desta jactincia ostensiva, hia o veneno instilado nas veias da Europa e o
progtesso lento, mas seguro, do asselvajamento do continente” [...]. E, entio,
em um belo dia, a burguesia ¢ despertada por um ricochete: as gestapos
afadigam-se, as prisGes enchem-se, os torciondrios inventam, requintam,
discutem em torno dos cavaletes [...]. As pessoas espantam-se, indignam-
se. Dizem: “Como ¢ curioso! Oral E o nazismo, isso passal’. E aguardam, e
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esperam; ¢ calam em si proprias a verdade — que é uma barbdrie, mas a
barbarie suprema, a que coroa, a que resume a quotidianidade das
barbaries; que é o nazismo, sim, mas que, antes de serem as suas vitimas,
foram os cumplices; que o toleraram, esse mesmo nazismo, antes de o
sofrer, absolveram-no, fecharam-lhe os olhos, legitimaram-no, porque até
al s6 se tinha aplicado a povos ndo europeus; que o cultivaram, sdo
responsaveis por ele, e que ele brota, rompe, goteja, antes de submergir
nas suas aguas avermelhadas de todas as fissuras da civiliza¢do ocidental e
crista [...].Sim, valeria a pena estudar clinicamente, no pormenor, 0s
itinerarios de Hitler e do Hitlerismo e revelar ao burgués muito distinto,
muito humanista, muito ctistio do século XX, que traz em si um Hitler
que se ignora, que Hitler vive nele, que Hitler é o seu demdnio, que se o
vitupera é por falta de légica, que, no fundo, o que nio perdoa a Hitler ndo
é o crime em si, o crime contra o homem, 0o € a humilhacio do homem em si, é o
crime contra o homem branco, a humilhacio do homem branco e o ter
aplicado a Europa processos colonialistas a que até aqui s6 os arabes da
Argélia, os ‘coolies’ da India ¢ os negros da Affica estavam subordinados”
(CESAIRE, 1978, p. 18; os destaques sio do autot).

Note-se, portanto, essa ideia, muito prépria a descolonizagao africana de que a base
ontogenética do fascismo e do totalitarismo ¢é constituida exatamente pela triade
eurocentrismo-colonialismo-racismo enquanto progressao globalizante do fascismo e como
movimento expansivo, assimilador e massificador da modernidade-modernizagiao ocidental
frente aos outros da modernidade; depois, temos a regressao totalizante desse mesmo
fascismo calcado na correlagao de totalitarismo, racismo estrutural e guerra de exclusio e
de exterminio desde dentro da Europa em relagdao a si mesma e por si mesma, mais uma
vez tendendo a unidimensionalizagio e a massificagdo dualistas-maniqueistas. Como
dissemos, essa analise e esse argumento da e pela descolonizagdo africana sio muito
importantes pelo fato de que invertem a légica do discurso filoséfico-sociolégico da
modernidade, de uma endogenia, de uma autonomia, de uma autorreferencialidade e de
uma autossubsisténcia que sdo, a0 mesmo tempo, um apagamento da historia colonial e
uma negagao politica do colonialismo — portanto, uma cegueira histérico-socioldgica, uma
falsificagao da historica e uma romantizacao normativa do racionalismo ocidental, por parte
desse discurso filoséfico-sociolégico da modernidade, com a consequente atribui¢ao de um
nao-lugar ao negro e ao indigena em particular e aos outros da modernidade de um modo
mais geral. No mesmo diapasdo, Frantz Fanon chamava a atengdo para trés pontos
fundamentais de sociedades colonizadas, os quais nos ajudam a pensar tanto a fragilidade
cultural, politica e institucional das agora ex-colonias quanto o fascismo europeu, a saber: o
dualismo-maniqueismo moral, a estrutura racial e o atraso, o imobilismo e a regressio

histéricos enquanto eixos constitutivos e dinamizadores da trfade eurocentrismo-
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colonialismo-tracismo e/como fascismo. Com efeito, a sociedade colonial, para Fanon, é
um mundo sem mediagdes, marcado pela estruturacio racial entre brancos e negros, entre
brancura e negritude. Aqui, ndo hda nenhum direito fundamental e nem garantias juridico-
politicas basicas que configuram-demarcam a relacionalidade entre ambos; na verdade,
sequer ha relacionalidade e mutualidade entre brancura e negritude, uma vez que
relacionalidade e mutualidade e direitos humanos e garantias fundamentais somente
existiriam onde ha reconhecimento reciproco entre sujeitos morais-politicos-juridicos, entre
sujeitos antes de tudo lwumanos, que se veem e se afirmam reciprocamente como tal: na
colonizagdo e em sua base, o racismo estrutural, s6 ha sujeitos como
brancura/branquitude, de um lado, e, de outro, animais ou meros corpos aparentemente
humanos como negritude (ou indianidade). E, entre eles, a uma “relacio” a0 mesmo tempo
de instrumentalizacdo, de sobreposicio e de exclusio/exterminio, isto é, uma relacio por
exceléncia fascista, em que o dualismo-maniquefsmo moral e o racismo estrutural
normalizam e despolitizam a desigualdade e a instrumentalizacio da negritude/indianidade
pela brancura e, com isso, lhe legitimam a exterminar simbdlica e praticamente a esse
sujeito-grupo menor, sem qualquer remorso ou reparacao. Por isso, em consequéncia, a
estratificagdo social entre ricos e pobres e a separacio entre a cidade e o gueto,
caracteristicas do mundo colonial, eram, na realidade, nada mais e nada menos que a
separac¢ao racial entre brancura e negritude, desde uma divisao radical que seria preenchida
figurativamente por uma dose cavalar de racismo e controlada materialmente pela forga
direta das armas e sob a forma de etnocidio-genocidio planificado, racialmente legitimado e
respaldado — mais uma vez, a separacio entre cidade (brancura) e gueto (negritude) seria
preenchida e resolvida com o fascismo, pelo fascismo e como fascismo. A colonizagio,
nesse diapasdo, ao instituir o racismo estrutural como fundamento do contato fascista com
o outro da modernidade, excluiu normativamente os sujeitos negros do mundo humano,
negou-os como sujeitos moral e juridicamente estatuidos e, consequentemente, os excluiu
do ambito da legalidade e da politicidade cotidianas — como instrumentos ou animais que
eram, serviam para trabalhar ou, entdo, seriam mortos, ou destinavam-se a trabalhar e
depois, quando ja nido serviam para isso, poderiam serem mortos. Como nio-sujeitos,
deveriam estar fora do espago publico e nem poderiam ser sujeitos publicos; seu lugar era o
mato, a senzala, a favela, o armario, a cozinha, a prisio, o puteiro. Nesse sentido, a trfade
eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo imobilizou no espago e no tempo

histérico-politicos aos povos colonizados, ossificando-os em formas de ser e estar no
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mundo proprias aos séculos XV-XVIII, ademais de ter normalizado a correlagio de
autoritarismo institucional, racismo estrutural e violéncia etnocida-genocida como as bases
dessa ordem colonial e seu desenvolvimento em termos de modernizacdo conservadora,
sem possibilidade de que esses povos tivessem suas experiéncias de autonomia politica,
aprendizado historico, inovagao institucional e transformacao social-cultural (cf.: FANON,
1968, p. 23-74; MEMMI, 1967, p. 21-76). O resultado disso ¢ a tendéncia permanente, que
Fanon e Memmi ja observavam no contexto das lutas anticoloniais africanas, e que Achille
Mbembe retoma nos seus trabalhos de analise do presente e do futuro da descolonizagao
africana, de uma regressio permanente ¢ consolidada do Estado democratico de direito nas
ex-colonias agora nagdes independentes e na rota da modernizagao (qualquer coincidéncia
com a tendéncia regressiva de nossa sociedade nao ¢ mera coincidéncia) por proto-fascistas
colonizados, com o apelo a nog¢des de fundamentalismo, de racismo, de autoritarismo e de
messianismo politico-moral que enfatizam exatamente uma regressao anti-democratica e
anti-democratizante, a qual recusa a universalidade dos direitos humanos e o pluralismo-
diversidade (cf.: FANON, 1968, p. 27-30; MEMMI, 1967, p. 31; MBEMBE, 2014a, p. 93;
MBEMBE, 2014b, p. 19-66). Aqui, o autoritarismo institucional, o racismo estrutural e o
dualismo-maniqueismo moral, heran¢a da colonizag¢io, legitimam uma guerra de exclusio
reciproca entre diferencas irreconcilidveis e mutuamente excludentes e, portanto, a
regressao politico-institucional permanente, com sua consequente imobilizacio da
sociedade frente a inovagao.

Note-se, assim, que o dualismo-maniqueismo absolutos que estdo por tras do
racismo estrutural, a guerra de exclusio reciproca enquanto regressio totalizante e,
portanto, o estigma, o medo e a morte como valores estruturantes do colonizador-fascista
sao as dinamicas mais basicas do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo e,
nesse sentido, foram a regra normalizada de fundagdo e de dinamiza¢io do mundo
colonial, do contato da Europa (como positividade) com o outro de si (como negatividade).
Nesse sentido, nés podemos perceber que a expansio da modernidade-modernizagao
ocidental como sistema mundo globalizante calcado na trfade eurocentrismo-colonialismo-
racismo e/como fascismo é marcada por u#m momento de evolugio, isto é, pela saida da Europa
para fora dela, com sua assimilacio e instrumentalizacio e inven¢ao do outro da
modernidade — e sob a forma de invasao, conquista, roubo, estupro, etnocidio-genocidio
planificados, calcados no racismo estrutural — e, depois, por wm momento de involugao, em que

o eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo se volta contra o proptio
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contexto “civilizado” e “universalista” que lhe sustentou e lhe impulsionou para fora. Com
efeito, este movimento de expansio globalista da modernidade assimila, escraviza,
instrumentaliza e mata os outros da modernidade, periferizando-os, e, depois, retorna para
dentro de si mesmo de modo a instrumentalizar, escravizar e matar aqueles legitimos
europeus portadores da universalidade da razao e possuidores da cultura civilizada que os
tornariam, contrariamente a barbarie animalesca da negritude e da indianidade (ou da
bizarrice, do barbarismo, do misticismo e do mundo fantastico dos e pelos “orientais”),
seres humanos na potencialidade de sua condi¢ao cognitivo-moral, inclusive com a
capacidade de orientar os negros e os indios a civilizagao, isto é, destruir suas singularidades
e de mata-los enquanto a forma por exceléncia de tutoria. Para Aimé Césaire, essa
normalizacao da instrumentalizacio-obijetificacao, da menorizagdo e da periferizacio do
nao-moderno pelo moderno (alids, separacao epistemoldgico-politica criada pelo
pensamento eurocéntrico) desde o prisma de um racismo biolégico negador e
deslegitimador de qualquer laco moral comum e de qualquer sensibilidade e reciprocidade
humanas transformou o sujeito racional em um racista-fascista (note-se, alids, o racismo
estrutural presente na filosofia moderna — de modo que o sujeito racional concebe-se
reflexivamente e justifica posi¢oes normativas a partir da racialidade e em termos de
contraposi¢ao entre civilizacao e barbarie, isto ¢, a razao se constituindo como positividade,
como poténcia critica, reflexiva, construtiva e emancipatoria pela constru¢ao de seu oposto
como negatividade-menoridade, a negritude e a indianidade como menoridade, como
negatividade, como pura instrumentalidade a ser usada e descartada, daf a aproximagao de
razdo, racismo e fascismo), porque antes de tudo lhe fez um colonizador ladrdo das terras
alheias, um desbravador do mato bravio e domador de feras asselvajadas, um cagador de
gentes barbaras, um missionario do progresso moderno e um tutor moral (maioridade) de
sujeitos menores, tudo isso desde um racismo estrutural pulsante. Perceba-se, por
conseguinte, que o estigma, o medo e a morte, que sao os trés valores basicos dos
movimentos e dos sujeitos fascistas, estiveram no cerne da perspectiva globalizante da
modernidade sob a forma da trfade eurocentrismo-colonialismo-racismo e, portanto, foram
cozidos e recozidos como o eixo interpretativo e orientador da expansao universalizante da
modernidade, ao ponto de o racismo estrutural ter-se introduzido até a medula da cultura
europeia a partir de sua instrumentalizacio do negro e do indigena. Ademais, a correlacio
de racismo estrutural e do estigma, do medo e da morte enquanto ramificagdes dessa

perspectiva dualista-maniqueista de mundo prépria ao — e como — colonialismo instituem o
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sadismo fascista no trato entre o colono e o colonizado, em que a tortura, a chaga e o
prazer da e pela violéncia desumanizam colono e colonizado, o primeiro por ter perdido
qualquer traco de sensibilidade moral, o segundo por ter sido objetificado até a morte (cf.:
FANON, 2008, p. 44-66; CESAIRE, 1978, p. 23-24; MEMMI, 1967, p. 56-58). Com efeito,
também nesse quesito o fascismo europeu bebeu em sua matriz, o eurocentrismo-
colonialismo-racismo: torturar ¢ um prazer, diminuir o colonizado é uma alegria, mata-lo é
um jubilo. Nenhuma recriminacao da consciéncia, nenhuma reverberagao institucional:
matou-se um animal ou menos que isso e, portanto, tratou-se, por causa do racismo
estrutural, de uma acdao amoral. E nesse sentido, alids, que o que impressionava a Primo
Levi quando de sua entrevista com o Dr. Pannwitz, no campo de concentracao de
Auschwitz, era exatamente a inexisténcia de qualquer reconhecimento moral e de
identifica¢io humana do fascista com seu judeu, o qual, ademais, era numerado como
forma de identificagdao; mas, repetimos, esse gesto do Dr. Pannwitz para com Primo Levi
foi mais um na cadeia da involucio da modernidade como eurocentrismo-colonialismo-
racismo-fascismo, sendo precedido, no caso da evolucio globalizada da modernidade
europeia, por exemplo, pelas “guerras justas”, “decidas” e “resgates”, pelas entradas e pelas
bandeiras, pela senzala etc. Por isso mesmo, Aimé Césaire impressionava-se com o cinismo
da consciéncia universalista europeia que se recriminava pelo fascismo interno e, no mesmo
momento, tolerava a dominagao colonial por seus paises, fechando os dois olhos para ele,
ou mesmo se esquecendo dos inumeros etnocidios-genocidios coloniais racialmente
justificados, inclusive no século XX e concomitantemente ao genocidio judeu pelo
nazismo. Aqui como 14, 12 como aqui, ¢ o fascismo como racismo estrutural e dualismo-
maniquefsmo moral que instrumentaliza primeiro ao nao-moderno e, depois, a0 proprio
moderno, em uma regressio totalizante e autodestrutiva imparavel, instituindo e
normalizando o estigma, o medo, o sadismo e a morte como seus eixos dinamizadores.
Finalmente, a expansao universalizante da triade eurocentrismo-colonialismo-
racismo e/como fascismo tem na unidimensionalizacio e na massificaciao da historia o seu
eixo normativo-simbolico estruturante como justificagao e idealizagdo do mundo colonial e
em termos de legitima¢do romantico-humanistica da empreitada eurocéntrica do
desbravamento e do contato, o que pressupoes o apagamento, o silenciamento e a
invisibilizagdo de sujeitos, historias, praticas, valores e simbolos alienigenas a versao oficial
dessa mesma colonizacdo. Nesse sentido, Frantz Fanon e Albert Memmi chamavam muito

a atengao da prdxis anticolonial ou descolonizadora para o fato de que a construgao de uma
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visao seletiva e unidimensional da histéria e a romantizacio idilica e messianica do
colonizador se inscreviam nessa produ¢ao de uma narrativa moralmente palatavel da
invasio como etnocidio-genocidio planificado e de uma suavizacio das posturas
instrumentalizantes e racistas dos colonizadores, por meio da celebracao de datas festivas
ligados a eventos definidores da empresa colonial, de simbolos identitarios e de estatuas de
herdis desbravadores que demarcaram de modo fundamental e indelével, na visio do
colonizador, os rumos dessa mesma empreitada colonial como, nessa historia
unidimensional e simplificada, vocacdo civilizacional e denodo missionario e messianico
por parte do irmio maior ao seu irmio menor. Desse modo, a falsificacio da historia
colonial permite, de um s6 golpe, (a) conferir e centralizar todo o protagonismo em torno
ao desenvolvimento do género humano nessa e por meio dessa expansio universalizante,
humanista e civilizatéria da Europa como positividade em relacio ao seu outro como
negatividade e nessa e por meio dessa vocag¢ao desbravadora do colonizador que vem
trazer a luz da razdo a selva e conduzir seu irmao menor, semi-humano, a maioridade
juridico-politico-moral; (b) invisibilizar o racismo estrutural, a violéncia direta, imediada e
imediata prépria ao dualismo-maniqueismo colonial e, como consequéncia, o etnocidio-
genocidio negro e indigena normalizados como base da dinamica constitutiva e evolutiva
do colonialismo (marcado pela producio pulsante e generalizada de menoridades
racialmente estruturadas), a partir da omissao discursiva e da despolitiza¢ao institucional em
torno ao colonialismo como fascismo etnocida-genocida e sua transformagio em
modernizacdo social-cultural-econémica progressista, humanizadora e civilizadora; e (c)
invisibilizar, silenciar, despolitizar e, ao fim e ao cabo, apagar os sujeitos colonizados da
histéria colonial e, mais ainda, deslegitimar, suprimir e destruir as formas de ser e estar no
mundo e as historias, praticas, valores e simbolos dos colonizados, os quais poderiam lhes
permitir, uma vez afirmados, resisténcia, autovalorizagao e identidade positiva, para além da
negatividade que sdo como minorias politico-culturais produzidas em termos da dinamica
eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo (cf: MEMMI, 1967, p. 56;
FANON, 1968, p. 38). Ora, mais uma vez esse é 0 mesmo #odus operand; que veremos,
depois, no movimento de involu¢ao da modernidade-modernizagdo ocidental em termos
da constituicio de totalitarismos no ambito interno das sociedades europeias e na
normaliza¢ao de seus regimes de exce¢do que levaram exatamente ao holocausto: aqui,
como la, a simplificagao da pluralidade e da complexidade sociopoliticas por meio seja da

unidimensionalizacido da histéria, da valotizacio de uma nocio racial e étnica essencialista e
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naturalizada e do dualismo-maniqueismo moral, seja da producao sistémica de menoridades
normativamente decaidas porque racialmente estruturadas, com sua consequente
instrumentalizacdo, invisibilizagao, silenciamento, privatismo e, ao fim e ao cabo,
exterminio, demarcou exatamente a postura do fascismo europeu internamente, como
regressao totalizante.

Note-se, portanto, 0 nosso argumento neste texto, de que a descolonizagao africana
e, agora, o pensamento indigena brasileiro apontam para a imbricacio de eurocentrismo,
colonialismo, racismo e fascismo enquanto essa perspectiva de expansio marcadamente
regressiva e autoritaria, unidimensional, massificada e totalizante, da modernidade de um
modo geral e da modernizagao periférica e conservadora em particular (portanto, apontam
também para a relagado imbricada e mutuamente dependente entre centros e periferias,
modernizacdo central e modernizacio periférica), com base no racismo biolégico, no
fundamentalismo religioso e no instrumentalismo econémico, as quais normalizam a
producao de menoridades politico-culturais e, por consequéncia, conseguem nao apenas
invisibilizar o racismo estrutural, mas também implantar uma situacao de naturalizacdo e
despolitizagao da sociedade, da cultura e das instituicbes nacionais, correlatas a uma
massificacio e a uma unidimensionalizagao da historia, anulando a emergéncia ¢ a
consolidacao da pluralidade sociopolitica e da dialética social como pluralizagao,
diferenciacdo, heterogeneidade e complexidade sociopoliticas - instaurando, assim, uma
permanente regressao fascista, anti-moderna e anti-modernizante, anti-democratica e anti-
democratizante do Estado democratico de direito. A producio de menoridades politico-
culturais normativamente decaidas e racialmente estruturadas — esta é a grande dinamica
interna do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo; e, para a descolonizaciao
africana e o pensamento indigena brasileiro, a possibilidade de emergéncia dessas mesmas
minorias politico-culturais se da exatamente como prixis descolonizadora de cunho
anticolonial, antifascista, nao-fundamentalista e antirracista. Nesse sentido, a condicio de
possibilidade das lutas anticoloniais consistiu exatamente na constituicdo de uma voz-prdxis
autoral do sujeito-grupo de minorias e, desde ela, no enfrentamento direto do colonialismo
a partir da desnaturalizacdo e da politizagao do racismo estrutural.

Para comeco de conversa, minorias politico-culturais somente sio possiveis como
descolonizagdao (termo préprio ao pensamento filoséfico-politico africano em torno as
lutas anticoloniais e como seu substrato) e como descatequizagio (termo préprio ao

pensamento indigena brasileiro em sua luta pela superagio da maioridade relativa e da
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tutela tecnocratica as quais os povos indigenas estavam submetidos pelo Estado brasileiro).
Minorias politico-culturais sao constru¢oes politicas, normativamente fundadas e historica e
culturalmente situadas. No caso da descolonizagao africana e do pensamento indigena
brasileiro, é a pattir da trfade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo que
efetivamente temos uma produgdo sistemadtica, planificada e institucionalizada de
menoridades racialmente estruturadas que culminam seja com a diferenga epistémico-
simbdlica entre Ocidente e Oriente, seja com a estratificagdo-exclusao racial da evolucio
humana, seja, em consequéncia, com a diferenciagado entre modernidade (como
autoconsciéncia do tempo presente e abertura ao futuro por meio da agiao cotidiana
reflexivizada) e pré-modernidade ou tradicionalismo (como passado e sob a forma de
fundamentalismo, dogmatismo, misticismo e fanatismo, por meio da prisio ao contexto
antropolégico-cultural de que emerge). Exatamente enquanto produgdes politico-
normativas racialmente fundadas e dinamizadas, as minorias politico-culturais justificam a
trfade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo por conceberem-nas como a
antitese, a negatividade, a chaga, a anormalidade e a condi¢do antinatural que, pela sua
simples presenca visivel, audivel e publicizada, colocam em perigo o sistema colonial-
fascista como um todo. Nesse sentido, uma vez que o colonialismo-fascismo se funda
exatamente em um dualismo-maniquefsmo antropolégico-moral calcado no racismo
estrutural, a produ¢ao de menoridades politico-culturais justifica-se porque, de fato, ha um
lugar e um sentido a negatividade no contexto desse mesmo colonialismo-fascismo: o
negativo, o sujeito menor serve como contraponto e estimulo permanente a massa social
enquanto extensao corporal do colonizador (ou do lider-partido-seita), justificando a sua
centralidade como lider de massas e o seu vocacionamento a uma perspectiva missionaria e
messianica antissistémica, anti-institucional e anti-juridica, a partir da ideia de que a
existéncia dessas mesmas minorias politico-culturais pde em xeque a estabilidade, a
ordenagdo e a pureza axiolégicas do sistema, em seu movimento progressivo constante,
estruturado e equilibrado (por causa do lado bom da forga, da positividade). Por isso, a
negatividade como menoridade politico-cultural respalda ao colonialismo-fascismo em sua
cruzada imparavel rumo ao progresso por meio da ordem, isto é, em sua objetivagdo da
negatividade do lado mau da for¢a e na sua consequente instrumentalizagdo e no seu
correlato  etnocidio-genocidio planificado. Nesse sentido, o colonialismo-fascismo
consegue desviar a ateng¢ao de sua irracionalidade ao atribui-la exatamente contra esse outro

menor como negatividade, de modo a se legitimar uma guerra de exclusio e de exterminio

131



Synesis, v. 13, n. 2, p. 117-147, ago/dez 2021, ISSN 1984-6754

© Universidade Catdlica de Petropolis, Petropolis, Rio de Janeiro, Brasil

(e, antes, de instrumentalizacdo total) contra esse outro que ¢é a antitese da ordem, o
inimigo da pureza, a degeneracdo de uma etnia-raca-familia-cultura pura e nobre.

Note-se que a menoridade politico-cultural calcada no racismo estrutural tem como
consequeéncia o fato de que o sujeito-grupo de minorias nao pode visibilizar-se, apresentar-
se intersubjetivamente, publicizar-se: seu lugar é a senzala, o mato, o armario, a cozinha, a
prisao, o puteiro, isto ¢, espacos nao-publicos, vedados ao olhar ¢ ao conhecimento da
massa, lugares privatizados e, por isso mesmo, despolitizados. Assim, o colonialismo-
fascismo, por meio do racismo estrutural, produz e reproduz minorias politico-culturais
desde uma quadrupla condi¢do: (a) concebe as minorias politico-culturais como
negatividade, degenerag¢io, anormalidade e antinaturalidade que justifica a cruzada
missionaria, messianica e vocacionada do colonialismo-fascismo em sua progressao
totalizante (e como regressio etnocida-genocida); (b) normaliza e despolitiza a
instrumentalizacao das minorias politico-culturais e, assim, naturaliza e despolitiza sua
exclusio e seu exterminio, retirando-lhes qualquer condicio moral, politica e juridica,
qualquer traco humano profundo e, com isso, impedindo qualquer identificacao do sujeito
fascista com a humanidade dos outros, com a alteridade propria a diversidade; (c)
invisibiliza politicamente e nega a essas mesmas minorias qualquer sentido politico,
reduzindo-as a uma nogao caricata de biologia, em geral dourada com escatologia religiosa
fundamentalista, de modo a privatiza-las, a nega-las como sujeitos publico-politicos,
afastando-as da esfera publica; e, com isso, (d) assume-se como tutor, guia, orientador e
juiz dessas mesmas minorias politico-culturais (mais uma vez com base em nogdoes
biolégicas de raga-racialidade, com fundamentalismo religioso e escatologia mitico-heroica),
as quais, portanto, sao tuteladas em termos de uma sua representacao pelo sujeito maior, o
qual fala por elas, em nome delas e sobre elas, age e decide por elas, sobre elas e em nome
delas, de modo a manté-las como sujeitos nao-publicos, privatistas, despolitizados, e
sempre como a negatividade que justifica e dinamiza o dualismo-maniquefsmo
antropolégico-moral proprio ao colonialismo-fascismo e tendo como base o racismo
estrutural.

E nesse sentido que as lutas decoloniais, anticoloniais ou pos-coloniais emergem
exatamente tendo como inteng¢ao constituir e entabular um lugar de fala autoral, politico e
politizante, um lugar de fala como voz-prixis autbnoma e/porque autoral, carnal e
vinculada, de carater militante, engajado e ativista em torno a causa e a condigdo dessas

mesmas minorias, N0 caso 0 movimento negro e o movimento indigena (a partir de agora,
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utilizaremos o arcabougo estético-filoséfico-politico proprio ao movimento indigena
brasileiro). A propodsito, um breve esclarecimento: estamos entendendo e utilizando nesse
texto os termos decolonial, anticolonial e pds-colonial com o mesmo sentido, a saber, como a
constituicao de uma perspectiva de critica-combate a correlagio de eurocentrismo-
colonialismo-racismo e/como fascismo por meio da consolida¢io, do enraizamento e do
ativismo publicos, politicos e culturais das e pelas minorias politico-culturais, e desde uma
voz-prdxis autoral com carater autobiografico, experiencial, testemunhal e mnemoénico em
torno a sua condi¢ao e a sua causa, em que elas falam por si mesmas e desde si mesmas,
com base em sua alteridades e em termos de suas experiéncias de menoridade. Portanto, a
descolonizagao e a descatequizacao, detonadas e dinamizadas por esse ativismo, essa
militancia e esse engajamento estético-politicos das e pelas minorias politico-culturais na
esfera publica implica em um enquadramento do eurocentrismo-colonialismo-racismo
e/como fascismo a partir dessa perspectiva autoral, autbnoma e engajada em que essas
mesmas minorias superam a tutela tecnocratica e rompem com a negatividade inscrita em
sua raga-género-sexo pelo colonialismo-racismo, a partir de uma afirmagao de si e de uma
pluralizagdao das historias, dos sujeitos, das praticas, dos valores e dos simbolos proprios ao
colonialismo e a modernizacio. Por isso, como nos diz Alvaro Tukano, a fala direta, das
minorias politico-culturais por si mesmas e desde si mesmas, dos indigenas por si mesmos
e desde si mesmos, é condi¢do basica para a critica ao eurocentrismo-colonialismo-racismo
e/como fascismo e, assim, para a desconstru¢io dessa negatividade em torno as minorias
politico-culturais, aos povos indigenas. Ele diz, relativamente a sua localizagao no contexto
do movimento indigena brasileiro:

Se a tutela fosse uma salvacio de fato, eu bateria palmas. Mas tem limitado
a minha voz, tem atado as minhas mios e de outros lideres também.
Entido, o que estou falando é para desatar esse pano que tem vendado as
vozes das liderancas, as méios das liderancas. Acho que o priblico tem de ouvir
diretamente o que os verdadeiros lideres pensam, falam e defendem sobre a
questio indigena. E isso que se tem de entender (TUKANO, 2017, p. 26;
os destaques sdo NOssos).

O falar diretamente e o agir autonomamente se inscrevem, nesse sentido, na
desconstrucio da negatividade como minorias politico-culturais e na consequente
superagao da tutela que, enquanto menoridade, lhes é imposta pelos sujeitos maiores nesse
contexto do colonialismo e através do racismo. Por conseguinte, a voz-praxis direta e a
postura autoral levam exatamente a autonomia juridico-politica e ao enraizamento na esfera

publica como sujeito politico-cultural na plena pujanca de seu potencial transformador,
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politico e politizante. Note-se que, com essa voz-praxis autoral e autbnoma enquanto
militancia, engajamento e ativismo na esfera publico-politico-cultural, os sujeitos de
minorias falam sobre si e desde si mesmos sem mediacOes e recusando a tutela; portanto,
falam diretamente de sua singularidade étnico-antropolégica e de suas experiéncias politicas
de marginalizagao, de exclusdao e de violéncia vividas e sofridas como menoridades, como
negatividades, como anormalidades, como condi¢ao antinatural. Na tutela, esse significado
politico das e pelas minorias politico-culturais nao aparece, ¢ invisibilizado e privatizado,
retirado da esfera publica. Com a voz-prixis autoral, autonoma e militante, a
desnaturalizacio e a politizagao do colonialismo-racismo-fascismo aparece em cheio, o que
mostra o carater inultrapassavel do lugar de fala politico e politizante das e pelas minorias
politico-culturais, o qual é também um lugar estético, artistico, cultural, uma vez que as
minorias politico-culturais sao, conforme desenvolveremos mais adiante, grupos-sujeitos-
corpos estético-politicos ficcionais, nao mais pré-politicos, pré-culturais, pré-juridicos e a-
histéricos como no eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo. E por isso que
Ailton Krenak, intelectual indigena brasileiro e um dos fundadores do Movimento Indigena
brasileiro (juntamente com Alvaro Tukano) em meados da década de 1970, concebe aos
povos e sujeitos indigenas como memoria autobiografica e testemunho vivo da
coloniza¢ao, do racismo, do fascismo, isto é, como desnaturalizagao e politizacio desse
mesmo colonialismo, racismo e fascismo por meio do enraizamento e da vinculagao de sua
voz-prixis autoral, testemunhal e ativista na esfera publica e como sujeito politico-cultural.
Ele diz, referindo-se ao nucleo colonial-racista-fascista de nossa modernizaciao
conservadora e a consequente naturalizacdo, despolitizacdo e invisibilizagdo da producao
colonial-fascista-racista de menoridades:

Acho que vocé conhece a historia das poténcias que colonizaram outras
regides do mundo e que tratam os nativos como cidaddos de segunda ou
de terceira categoria. Se vocé observar, a Inglaterra e a Franga mantinham
até recentemente colonias na Africa e na Asia, onde os nativos tinham o
status aproximado da mula ou do cavalo. Aqui, no Brasil, os indios
continuam tendo um sfatus parecido com o de animais silvestres. Nos
somos objetos da atencdo do Estado enquanto seres que precisam ser
preservados como fauna. Também temos a atencdo do Estado como
pessoas e individuos que precisam ser vigiados para que nio entrem em
um processo de contestagdo do poder do Estado, de contestagio da
ordem estabelecida e de questionamento dos crimes que foram praticados
contra o nosso povo. NOs somos a memoéria viva e um testemunho
sempre explicito da histdria recente da ocupagio desta regido do mundo.
Cada um dos nossos meninos sabe como foi que os brancos se tornaram
senhores desta terra e quando e como nds deixamos de ser os donos
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(KRENAK, 2015, p. 84-85. Cf., ainda: MUNDURUKU, 2012, p. 15-39;
POTIGUARA, 2019, p. 99-1106).

Note-se, no caso do pensamento indigena brasileiro, a ideia de que a tutela, com as
consequentes privatizagao, invisibilizagao, silenciamento e despolitizagao das minorias
politico-culturais, naturaliza o racismo estrutural e normaliza uma unidimensionalizagao e
uma massificagao da histéria, da cultura e da politica nacionais que reproduz
permanentemente as menoridades como negatividade e, assim, respalda sua invisibilizacao,
seu silenciamento, sua exclusio, sua marginalizacio e seu etnocidio. Por isso, o
enraizamento e o ativismo publico-politico-cultural das e pelas minorias politico-culturais e
em termos de critica da triade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo é e
representa, para Ailton Krenak e relativamente a nossa sociedade, “a segunda descoberta
do Brasil”:

Eu acho que teve uma descoberta do Brasil pelos brancos em 1500 e,
depois, uma descoberta do Brasil pelos indios nas décadas de 1970 e 1980.
A que esta valendo € a dltima. Os indios descobriram que, apesar de eles
serem simbolicamente os donos do Brasil, eles ndo tém lugar nenhum para
viver nesse pais. Terdo de fazer esse lugar existir dia a dia. Ndo ¢ uma
conquista pronta e feita. Vao ter de fazer isso dia a dia, e fazer isso
expressando sua visio do mundo, sua poténcia como seres humanos, sua
pluralidade, sua vontade de ser e de viver (KRENAK, 2015, p. 248. Cf,,
ainda: WERA JECUPE, 1998, p. 11-15).

A voz-praxis autoral, autbnoma e militante das e pelas minorias politico-culturais ¢é,
primeiramente para elas mesmas, a condi¢iao basica para seu enfrentamento dos processos
de desenraizamento, de negativagdo, de exclusdo, de marginalizagio e de exterminio aos
quais estio submetidas em termos de um processo colonial calcado no racismo e no
fundamentalismo e manifestado como fascismo planificado. Essa constatagao, por Ailton
Krenak, de que os indigenas nio teriam um lugar reconhecido institucional e socialmente
enquanto sujeitos de direitos e detentores de direitos fundamentais, a qual é consequéncia
exatamente do colonialismo-racismo, é o ponto de partida e a base justificadora de uma
voz-prixis dos e pelos povos indigenas em torno a sua condi¢ao e a sua causa €, COMO O
mesmo Ailton Krenak reconhece em outro momento, a #nica alfernativa em termos de
sobrevivéncia e de resisténcia contra o etnocidio-genocidio ainda em curso, ou seja, a voz-
prixis autoral, autonoma e militante na esfera publico-politico-cultural como a base de
enfrentamento dos processos colonial-racista de menorizacio, de invisibiliza¢ao, de
silenciamento e de exterminio normalizados no contexto de nossa modernizacio

conservadora (e dourados com a pilula do progresso civilizacional aos povos indigenas, ou
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até com seu simples abandono e esquecimento). Ora, isso vale, de modo mais genérico,
para todas as minorias politico-culturais, dos movimentos indigenas e negros para os
movimentos LGBTQ+ e feministas, entre outros: somente conseguirdo resolver os
problemas de marginalizacao, discrimina¢do e violéncia com sua publicizagao, com seu
ativismo e sua militancia, de modo que a esfera publica e a praxis estético-politica se torna o
lugar por exceléncia — talvez o tnico lugar por exceléncia — de combate ao eurocentrismo-
colonialismo-racismo e/como fascismo. As minorias politico-culturais, portanto, emergem
de suas periferias apoliticas para o centro da esfera publica; e de sujeitos privatizados,
silenciados e inviabilizados, constituem, dinamizam e publicizam uma voz-praxis direta,
autonoma, autoral e engajada. Ora, entram em cena aqui o lugar de fala das e pelas minorias
politico-culturais enquanto fic¢do estético-politica e, no mesmo diapasio, a vOz-praxis
dessas mesmas minorias politico-culturais como grupo-sujeito-corpo ficcional em termos
estético-politicos, de modo que a democracia pluralista e universalista daqui emergente, de
carater antifascista, antitotalitario, ndo-fundamentalista e antirracista, se constitui como um
parlamento horizontalizado de corpos profundamente ficcionais dinamizados em termos
dessa voz-prixis estético-politica autoral, autbnoma e realizada em redes de solidariedade

horizontalizadas, antirracistas e antifascistas.

Descolonizagio, descatequizagdio e/como autoria: da invisibilizagio, do
silenciamento e do privatismo a militincia, a0 engajamento e ao ativismo estético-
politicos

Com efeito, a descolonizagaio e a descatequizagdo em termos de emergéncia,
enraizamento e consolidagdo das minorias politico-culturais na esfera publica e sob a forma
de ativismo, militincia e engajamento estético-politicos desde uma voz-prixis direta,
autoral, autbnoma, carnal e vinculada em torno a condi¢do e a causa do grupo minoritario
consolidam e pungenciam a nogao estético-politico-normativa do lugar de fala como
principio estruturante dessa descolonizacao e dessa descolonizag¢do, como seu eixo mottriz e
como seu signo mais basicos. Em primeiro lugar, essas minorias politico-culturais,
produzidas racialmente como negatividade, anormalidade e antinaturalidade, foram
invisibilizadas, silenciadas e privatizadas, tendo negados seus direitos ao reconhecimento, a
integracao e a participagao sociopoliticas, sendo excluidas, inclusive, das e pelas institui¢es
publicas. Por isso mesmo, seu ativismo, sua militancia e seu engajamento exigem que elas

possam falar e agir publica, politica e culturalmente, especialmente no que tange a
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denuncia, a critica e a0 combate as situagoes de discriminagao e a producdo de politicas
publicas, de previsio constitucional e de principialidade juridica em torno aos direitos
humanos. Como ¢ possivel entender-se a situacdo negra, indigena, feminista, homossexual,
transexual sem que esses sujeitos-grupos possam efetivamente ser ouvidos e reconhecidos,
sem que eles tenham condi¢Oes e legitimidade para falar e propor, sem que, finalmente,
sejam incluidos e visibilizados institucionalmente? A primeira reivindicagao basica — e 6bvia
até — do lugar de fala é exatamente o direito de as minorias falarem sobre si e desde si
mesmas ¢ a necessidade imperiosa de serem reconhecidas, escutadas e valorizadas
institucional e politicamente (cf: WERA, 2017, p. 25-26; JEKUPE, 2009, p. 11-38;
MUNDURUKU, 2016, p. 178-193). Ademais, ¢ importante recordar sempre que o lugar de
fala ndo ¢é e nem pressupoe um principio essencialista e naturalizado, de carater pré-
politico, pré-cultural, pré-juridico e a-historico; o lugar de fala nao tem base bioldgica e
nem se funda nela — ao contririo do racismo estrutural, das identidades essencialistas e
naturalizadas produzidas em termos de modernidade filoséfico-politica (razao wversus
instinto, ciéncia versus mito, civilizacdo versus animalidade, modernidade versus
tradicionalismo, brancura-negritude-indianidade etc.). O lugar de fala quer expressar a
politicidade, a mutualidade, a relacionalidade e a historicidade dos conceitos racializados,
mostrando, portanto, que o “negro”, o “indio”, o “branco”, o “amarelo”, a “mulher”, o
“gay”, o transexual” (assim como as fronteiras nacionais, para citar Paul Beatriz Preciado)
sao construgoes politico-normativas localizadas historica e culturalmente (cf.: RIBEIRO,
2019, p. 83-90; PRECIADO, 2019, p. 24-29; MUNDURUKU, 2016, p. 203-204; ESBELL,
2018, p. 99-100; JECUPE WERA, 2002, p. 10). No caso da descolonizagio africana e do
pensamento indigena brasileiro, diga-se de passagem, o lugar de fala chama a atenc¢do para a
triade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo enquanto essa plataforma
civilizacional, politica e normativa da qual efetivamente se tem a produgio da negritude e
da indianidade desde o fundamento do racismo estrutural e de sua estabilizacio,
legitimac¢ao e imposi¢ao planificada em termos de fascismo. Portanto, o lugar de fala nio ¢é
nem racista, no sentido de enfatizar uma identidade pré-politica e a-histérica de cunho
essencialista, naturalizado e apolitico, e nem exclusivista, no sentido de excluir e de
deslegitimar a sensibilizagdo e o ativismo proé-direitos humanos, pré-descolonizagao, pro-
descatequizagdo e antifascista e antirracista de todos e por todos os sujeitos sociopoliticos
que se identificam com a democracia, a pluralidade e os direitos humanos, com essas

mesmas minorias politico-culturais e as situagoes de segregacao, exclusdo e violéncia por
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elas vivida cotidianamente. Ele conclama para que reconhecamos o desafio do racismo
estrutural em sociedades de modernizacdo periférica e, nesse sentido, que afirmemos a
necessidade de que essas mesmas minorias politico-culturais possam desenvolver uma voz-
prixis direta, autoral e ativista em torno a sua condi¢ao e a sua causa, de modo a superar a
tutela a qual estavam submetidas e subsumidas, que as invisibilizava, as silenciava e as
excluia da esfera publica e da agdo politico-cultural. Alids, Frantz Fanon, Aimé Césaire,
Albert Memmi e Achille Mbembe sio enfaticos ao afirmarem que as lutas anticoloniais
africanas, calcadas na negritude, nio podem se fundar em uma ideia racista de identidade e
de nacionalidade como plataforma de afirmagio e de identificagdo dos grupos
marginalizados, e sequer podem gerar, uma vez bem sucedidas, um modelo de chauvinismo
identitario essencialista fechado ao universalismo — ao contririo, é exatamente um
universalismo anticolonial, antifascista, antitotalitario e antirracista, diferentemente daquele
produzido pela modernidade-modernizagao europeia, que essas lutas anticoloniais devem
buscar e realizar, calcado nos direitos humanos como base normativa tnica, suficiente e
necessaria (FANON, 1968, p. 273-274; CESAIRE, 1978, p. 35-36; MEMMI, 1967, p. 126;
MBEMBE, 2014b, p. 14-21; MBEMBE, 2017, p. 09-10). O racismo e, portanto, a légica da
identidade essencialista e naturalizada, repetimos (e eles repetiam), ¢ uma producdo da
modernidade a partir do seu movimento expansivo colonialista e sua imposi¢ao fascista
serviu de base de justificacdo e de legitima¢do como dualismo-maniqueismo antropolégico-
moral para a apropriacio completa dos bens, para a escravizagao imisericorde dos nativos
e, finalmente, para o etnocidio-genocidio planificados desses mesmos sujeitos pré-
modernos. F essa a mesma compreensio que os povos indigenas assumem em termos de
vinculagio publica, politica e cultural desde sua voz-prixis estético-literaria, ou seja, um
universalismo anticolonial, antirracista e antifascista, em que as alteridades se integram
como alteridades e em que suas compreensoes, dissensos, relagoes, acordos e sinteses se
dao como ficgao estético-politica e desde essa base dos direitos humanos. Como diz Ailton
Krenak, “Somos coloridos, o mundo é colorido” (KRENAK, 2017, p. 231. Cf., ainda:
TUKANO, 2017, p. 27-28), e nao dualista-maniquefsta-binarista.

Em segundo lugar, a descolonizagdo e a descatequiza¢ao da sociedade-cultura-
consciéncia se da por meio do lugar de fala enquanto voz-prixis estético-literdria, isto é, pela
profunda politizacio da manifestagdo artistica, como manifestacio artistica. No caso do
pensamento indigena brasileiro, embora possamos ver esse fenomeno também na

descolonizagao africana, é importante salientarmos que os espagos nucleares de ativismo,
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de militancia e de engajamento das e pelas minorias politico-culturais consistem na e se
dinamizam pela arte, como voz-prixis estético-literaria. Por que a arte, e nao a ciéncia? Por
que a autoafirmac¢ao e a automanifestagao na, como e pela arte, e nao pelo juizo cientifico?
Por que, adematis, a politizacio da condi¢do e da causa indigenas pela, na e como voz-praxis
estético-literaria, e nao como postura cientifico-institucional? Primeiramente, por um fato
6bvio: o ainda parco acesso a educagao superior (seja no nivel da graduagao, seja no nivel
da pds-graduagio) por parte dos sujeitos indigenas em particular e dos sujeitos ligados as
minorias politico-culturais de um modo geral, o que implica no baixo indice de ocupagao
de espacos institucionais de produ¢ao do conhecimento por intelectuais negros, indigenas,
femininas, homossexuais e transexuais etc. (para nao se falar na quase nula ocupagio de
espacos politicos e juridicos institucionalizados). No caso dos intelectuais indigenas, por
exemplo, é possivel contar-se nos dedos o quantitativo de sujeitos ocupantes de lugares
académicos, devido ao fato de haver, ainda, baixa universalizagao do ensino superior entre
eles, enquanto um défiit profundo de nossa sociedade democratica. Dos autores indigenas
citados nesse texto, alids, nenhum deles — Alvaro Tukano, Ailton Krenak, Daniel
Munduruku, Kaka Wera, Davi Kopenawa, Eliane Potiguara, Sonia Guajajara, Olivio Jekupé
e Jaider Esbell etc. — possui cargo institucional. Eles falam das periferias e como sujeitos
periféricos, em geral sem qualquer respaldo ou ressonancia institucional, a qual ainda que
coloca como intérprete, mediadora e legitimadora dessas vozes nao-sistémicas. Em
segundo lugar, a centralidade da voz-prixis estético-literaria em termos de visibilizagao,
militancia e enraizamento na esfera publica e como sujeito politico-cultural tem sua razao
de ser no fato 6bvio do nao-lugar epistémico, normativo e politico atribuido aos povos
indigenas em termos de constitui¢do, justificagdao, dinamizacao e evolugao da modernidade,
e isso a partir de trés caracteristicas centrais do discurso filoséfico-sociolégico da
modernidade-modernizacio europeia, a saber: (a) a separagdo entre modernidade como
universalismo poés-tradicional e o outro da modernidade enquanto tradicionalismo em
geral, correlata a separagao entre razao e mito; (b) a consequente auto-atribuicio do sujeito
moderno como autoconsciéncia do tempo presente e abertura para o futuro, com a sua
(desse mesmo sujeito moderno) afirma¢ao do sujeito nao-europeu como pré-moderno e
arcaismo, o primeiro altamente politico e politizante, o segundo fundamentalmente
dogmatico, concretista e fanatico; e (c) a fronteira intransponivel entre o paradigma
normativo  da  modernidade  enquanto  racionalizagdo  cultural-comunicativa,

desnaturalizacio e politizagao da sociedade-cultura-consciéncia e de procedimentalismo
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imparcial, impessoal, neutro e formal em termos metodolégico-axiologicos relativamente
ao modelo (mais uma vez estilizado pelo paradigma normativo da modernidade) de uma
sociedade pré-moderna enquanto moral de grupo e calcada no mito, que nao é e nem gera
racionalizag¢ao social, nao viabilizando politizagao da cultura e mobilidade social e nem
formando subjetividades reflexivas capazes de se posicionarem de modo universalista. S6 a
modernidade europeia ¢ e pode produzir universalidade, jamais — ou muito dificilmente —
sociedades pré-modernas (WEBER, 1984, p. 11, HABERMAS, 2012a, p. 383;
HABERMAS, 2012b, p. 551; HONNETH, 2003, p. 275-277; MUNDURUKU, 2016, p.
162-168). Nesse sentido, se 0s povos negros ¢ indigenas assumirem de modo ingénuo esse
paradigma normativo da modernidade, a consequéncia mais basica consistirdi em que a
modernizagao (leia-se: europeizagao) dos negros e dos indigenas equivalera a — e implicara em
— sua aceitacdo tacita desses pressupostos binarista naturalizados e apoliticos e desses
preconceitos culturais e etnocéntricos que estao na base do discurso filoséfico-sociolégico
da modernidade, anulando-se enquanto alteridades negras e indigenas — e, em ultima
instancia, dando razdo a pressuposicio de fundo desse mesmo discurso filoséfico-
sociologico da modernidade, isto ¢, de que sua (dos povos pré-modernos) racionalizagio os
aproximaria da europeiza¢do e confirmaria esse caminho evolutivo préprio ao género
humano como modernizacio/europeizacio, confirmando também, por conseguinte, a
autocompreensio da e pela moderniza¢io europeia como apice do género humano
enquanto universalismo pos-tradicional via racionalidade cultural-comunicativa. Este nao-
lugar do negro e do indigena no discurso filoséfico-sociologico-antropolégico da
modernidade europeia, alias, é a percepc¢do de Frantz Fanon quando da realizagdo de seus
estudos de doutoramento em psiquiatria na Universidade de Lyon — cuja tese inicial seria
Pele negra, mdscaras brancas, isto é, uma pesquisa sobre o complexo racista colonial e em
termos de socializagdo-subjetivagiao patoldgica, a qual foi recusada por causa do argumento
do racismo estrutural como base de andlise das psicopatologias nos e pelos sujeitos
colonizados (na época, os estudos psicolégicos, psiquiatricos e psicanaliticos ainda giravam
em torno ao par sexo e subjetivacio como os eixos estruturantes, geradores e definidores
das psicopatologias). Sobre isso, ele diz:

A razdo assegurava a vitéria em todas as frentes. Eu era readmitido nas
assembleias. Mas tive de perder as ilusSes. A vitéria brincava de gato e
rato; ela zombava de mim. Como diz o outro, quando estou 14, ela nio
estd, quando ela estd, ndo estou mais (FANON, 2008, p. 111).
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Por outras palavras, a razdo, este conceito central a modernidade, enquanto
estrutura genérica, formalista e universalizada que faz de todos os seres humanos,
independentemente de suas pertencas, simplesmente seres humanos, exigia, a0 mesmo
tempo, a abdicacdo das pertengas e um apagamento dessas identidades politico-normativas
proprias a0 mundo colonial, geradas e normalizadas em termos de eurocentrismo-
colonialismo-racismo e/como fascismo. Ademais, exigia a aceitacio direta, nio meramente
tacita, desse dualismo e desse binarismo antropologico, epistémico e politico entre
modernidade e pré-modernidade, europeizagao e tradicionalismo que, como mencionamos
acima, esta na base do paradigma normativo da modernidade e ¢ colocado como condi¢ao
de possibilidade seja da construcao e da justificagdo objetiva do juizo cientifico (que ¢é
empirico, lembremo-nos da separagao entre razao como técnica de pesquisa empirica e
mito como antropomorfizagdio da natureza), seja da construcdo de uma concepgio
normativa vinculante intersubjetivamente, via procedimentalismo imparcial, impessoal,
neutro e formal (apontando, portanto, para a neutralidade, a impessoalidade ¢ a
imparcialidade do sujeito legiferante). Em outros termos, se aceitarem o paradigma
normativo da modernidade, as minorias politico-culturais ndo apenas tém de relativizar o
eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo (inclusive nio o compreendendo
como um movimento direto da modernidade, mas apenas indireto), nao apenas tém de sair
de sua condicio “pré-moderna” e como “passado” e adentrar na modernizacio como
europeiza¢ao, como também precisam reconhecer o sentido inutil de seu arcabougo étnico-
antropoldgico e epistemoldgico-politico em termos de construgdo, justificagdo e sustento
do universalismo, ou mesmo no que se refere a critica da modernidade. Nao por acaso,
alias, Frantz Fanon ¢ critico desse sujeito universal descontextualizado que serve de base
para o paradigma normativo da modernidade em sua materializagio como
procedimentalismo juridico-politico imparcial, impessoal, neutro e formal e, se nos
lembrarmos de Habermas e de Honneth, enquanto a condi¢do efetiva para a
desnaturalizacdo e a politizagao da sociedade-cultura, para a critica, a reflexividade e a
emancipacio. Ele diz:

Como? Apenas abri os olhos que ji tinham vendado e ja querem me
afogar no universal? E os outros? Aqueles que ‘nio tém boca’, aqueles que
‘ndo tém voz’? Tenho necessidade de me perder na minha negritude, de
ver as cinzas, as segregacoes, as repressoes, 0s estupros, as discriminagdes,
os boicotes. Precisamos p6r o dedo em todas as chagas que zebram a libré
negra (FANON, 2008, p. 159. Cf.,, ainda: GUAJAJARA, 2018, p. 28-29;
MUNDURUKU, 2018, p. 62-64).
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Note-se, nesse sentido, primeiramente o carater inultrapassavel da afirmagdo da
pertenga as minorias politico-culturais como condi¢ao seja para a propria autocompreensao
normativa, seja, de modo mais geral, para o efetivo enfrentamento da moderniza¢ao como
eurocentrismo-colonialismo-racismo-fascismo; e, segundo e por consequéncia, a
necessidade do lugar de fala como voz-prixis militante e engajada em torno a condigao e a
causa do grupo de minorias, pelo grupo de minorias, e, na verdade, enquanto uma postura
carnal e vinculada que ¢é marcada pelo relato autoral, autobiografico, testemunhal,
experiencial e mnemonico do eu-nds lirico-politico. Na verdade, conforme estamos
argumentando, as posturas descolonizadoras e descatequisadoras dinamizadas pelos
intelectuais africanos, negros e indigenas chamam a aten¢ao para uma dupla postura de
enquadramento, critica e vinculagiao ao paradigma normativo da modernidade em particular
e a0 processo de modernidade-modernizacao ocidental de um modo mais geral, a saber: (a)
uma reconstrucao e uma visibilizagdo do seu (nao)lugar nesse mesmo discurso filoséfico-
sociolégico da modernidade e em termos de periferias na e para a evolu¢ao da
modernidade como eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo — nesse caso, o
indio e o negro sao produzidos como negatividade por um duplo movimento moderno e
modernizante, de sua justificagdo filoséfica como sujeito-condi¢ao pré-moderno, antitese
da modernidade (por meio da qual ela confirmaria sua positividade, sua universalidade), e
de sua instrumentalizacio econdémica e de seu exterminio em termos de etnocidio-
genocidio planificado com base no racismo estrutural; e, portanto, (b) uma critica da
modernidade-modernizagiao ocidental em termos de seu movimento totalizante enquanto
eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo, a qual depende de uma visibiliza¢ao
dessas historias, experiéncias e relatos dos e pelos sujeitos periferizados pela modernidade,
sob a forma desse relato autobiografico, experiencial, mnemonico e testemunhal do que o
racismo lhes fez e lhes causou, lhes faz e lhes cansa — uma critica por um sujeito vinculado,
carnal, politico e politizante, e ndo desde um sujeito universal desvinculado. As minorias
politico-culturais sio, parafraseando Ailton Krenak, memoria viva e testemunho atual do
eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo e, portanto, sua critica, seu
enquadramento e sua vinculagio a modernidade-modernizagao se da desde esse lugar de
fala como voz-praxis estético-literaria direta calcado na e dinamizado pela condigiao das
minorias politico-culturais, a qual, dada sua estrutura aberta, antissistémica, anti-
paradigmatica, anti-institucionalista e anti-cientificista, permite essa autoexpressao ctitico-

criativa de um sujeito que nao apenas nio domina o instrumental logico-técnico-
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cientificista do paradigma normativo da modernidade, senio que também nao ¢
reconhecido por este.

Nesse sentido, os intelectuais indigenas brasileiros escolheram a arte de um modo
geral e a literatura em particular como o meio a partir do qual levariam a efeito a
constituicao, o enraizamento e a dinamizacio de sua voz-prdxis autoral em torno a sua
condi¢do e a sua causa na esfera publica e como sujeitos politico-culturais. A voz-prdixis
estético-literaria lhes permitiria uma enunciagao discursiva direta e uma vinculagao autoral e
autonoma nessa mesma esfera publica e como sujeito politico-cultural calcado no lugar de
fala. Lembremos, antes de tudo, que o sujeito-grupo-corpo das e pelas minorias politico-
culturais ¢ desde sempre politico e politizante, profundamente normativo, posto que foi
produzido pela colonizacio, e desde o racismo, como negatividade. Sua visibilizagao e seu
enraizamento na esfera publica, portanto, torna-o um sujeito-grupo-corpo-geénero-sexo
politico e politizante, uma negatividade-positividade viva e pulsante que escancara a
normalidade, a naturalidade e a despolitizacao fascistas. Conforme nos conta Kaka Wera, o
desenvolvimento da literatura indigena brasileira enquanto complemento simbdlico-
normativo-politico ligado a hegemonia do Movimento Indigena brasileiro teve este
objetivo correlato de viabilizar uma voz-prixis direta, autoral e autbnoma dos, pelos e para
os indigenas, desde o seu lugar de fala e suas experiéncias de menoridade e, com isso, de
dialogar com a sociedade envolvente em torno a condi¢do e a causa indigena desde a
consolidacdao de sua cidadania politica — uma cidadania politica que se da como lugar de
fala, como voz-praixis estético-literaria. Ele diz:

Para nés, a literatura indigena é uma maneira de usar a arte, a caneta, como
uma estratégia de luta politica. E uma ferramenta de luta. E por que uma
luta politica? Porque, a medida que a gente chega na sociedade e a
sociedade nos reconhece como fazedores de cultura, como portadores de

saberes ancestrais e intelectuais, ela vai reconhecendo também que existe
uma cidadania indigena (WERA, 2017, p. 29).

Perceba-se, portanto, no caso da voz-prixis estético-literaria indigena, essa busca
por publicizar-se e ao seu arcaboucgo étnico-antropolégico e as suas experiéncias
contraditérias de modernidade (geradas como modernizagao ampla nessa sua imbricagao
de eurocentrismo-colonialismo-racismo-fascismo). Utilizado politicamente e manifestado
esteticamente, o lugar de fala indigena vincula-se socialmente enquanto perspectiva
militante e realiza a autonomia politica indigena desde essa afirmagdo e autocompreensio

como fazedores de cultura e portadores de saberes ancestrais e intelectuais.
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Interessantemente, no que diz respeito a isso, o artista macuxi Jaider Esbell afirma
enfaticamente que sua vinculagao a modernidade e como contemporaneidade (portanto,
nao como sujeito caricato ossificado no tempo histérico-politico e nem como condigao
pré-moderna incapaz de presentificagao e de atualidade), como voz-praxis contemporanea e
sob a forma de critica do presente se da a partir da figura do “indio artista”, isto ¢, como
lugar de fala politico-politizante manifestado esteticamente em termos de critica da
modernidade e de combate ao racismo estrutural. “No meu caso, eu acredito que contribuo
para isso, tanto dentro do mundo indigena quanto no mundo branco, através da figura do
indio artista” (ESBELL, 2018, p. 26). Esse indio artista, ou seja, esse lugar de fala politico e
politizante em torno a condicdo e a causa indigena e como voz-prixis estético-literaria
indigena possui como intengao uma perspectiva de descolonizacao e de descatequizacao
em que a resisténcia ao colonialismo-racismo-fascismo se da pela utilizagio desse
arcabougo normativo-historico assumido pelas minorias politico-culturais, desde si mesmas
e por si mesmas, contra tendéncias institucionalistas apolitico-despolitizadas e contra
processos de massificacao e unidimensionaliza¢ao sociais e historicos — inclusive contra
essa ideia de sujeito genérico que vimos falando, a qual é negada pelas minorias politico-
culturais e pela sua énfase no lugar de fala como voz-prixis autobiografica, testemunhal,
experiencial e mnemonica e, s6 por isso, politica e politizante. Mais uma vez ¢ Jaider Esbell
que nos fala sobre essa perspectiva de um “Indio artista” vinculado, carnal, militante:

A figura do indio artista vem reivindicando um espago de resisténcia
apropriado para a arte se manifestar. E que traz uma possibilidade muito
grande de um pensamento novo. Em um momento em que a arte esta
sendo cerceada por movimentos politicos e religiosos, isso tudo ¢ uma
grande resisténcia, porque had a tentativa de se descaracterizar, de
desmoralizar e de criminalizar toda a arte que foge do habitual. E é essa
habilidade estratégica que me interessa, a de escapar da generalizagdo do
ser como homogeneizacdo, ndo permitir que se retire as particulatidades,
as individualidades, os diferentes sentidos de cada pessoa e cultura
(ESBELL, 2018, p. 20).

Um didlogo com a modernidade desde o lugar de fala, isto ¢, desde a carnalidade, a
vinculagio e a politicidade proprias a voz-prixis estético-literaria enquanto perspectiva
descolonizadora e descatequisadora. Uma automanifestagdo, uma autovisibilizagdo e um
auto-enraizamento publicos, politicos e culturais que se dao a partir dessa condi¢ao como
minorias politico-culturais. Lembrando mais uma vez que nio se trata, no caso do lugar de
fala dessas e por essas minorias politico-culturais, de uma perspectiva identitaria racializada,

pré-politica, pré-cultural e a-histérica, e muito menos de uma monopolizagao exclusivista
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do direito de falar-agir politicamente, mas sim de um combate ao eurocentrismo-
colonialismo-racismo e/como fascismo que encontra nessa voz-prixis direta, autoral,
autobiografica e autonoma dos e pelos sujeitos-grupos de minorias enquanto fic¢oes
estético-politicas o seu nucleo dinamizador basico. Se a coloniza¢io por meio do racismo
os menorizou, invisibilizando-os, silenciando-os, privatizando-os, concebendo-os como
seres ossificados no passado e empurrando-os para o fundo do mato, e se a base fascista
dessa mesma colonizacdo racializada lhes impoOs processos planificados de genocidio-
etnocidio, a assuncdo de seu lugar de fala estético-politico como resisténcia e como
ativismo descolonizadores permite-lhes autoafirmar-se e frutificar em uma modernizacio
periférica que, com seu racismo estrutural e sua dinamiza¢ao fascista, insiste em negar-lhes

voz e nao se arreganha em nenhum momento em matar-lhes.

A descolonizagdo como critica do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como
fascismo por meio lugar de fala indigena de cunho estético-politico: consideragdes
finais

O artista indigena, que ¢ sempre um eu-nds estético-politico, como todos os
sujeitos de minorias, ao visibilizar-se e superar o silenciamento e o privatismo que lhes
foram tradicionalmente impostos em termos de racismo estrutural e de fascismo politico-
institucional, vincula-se a condi¢io e a causa do grupo de que faz parte (o sujeito de
minorias sempre explicita-se como pertencente a um grupo, dados os efeitos do racismo
estrutural — como ja dizia Frantz Fanon, o sujeito negro nao ¢ individualizado, é um negro
apenas, o negro em geral; no caso das minorias politico-culturais, a vinculagdo eu-nos,
sujeito-grupo ¢ fundamental para sua perspectiva descolonizadora, antifascista e
antirracista), por meio da constituicio desse relato-prixis autoral, autobiografico,
testemunhal, mnemonico e experiencial, inserindo-se como sujeito contemporaneo desde a
afirmacao de seu lugar estético-politico e como lugar estético-politico. Com isso, obriga-se
ao paradigma normativo da modernidade a romper com seu dualismo e binarismo
modernidade e pré-modernidade, pos-tradicional e tradicional, que sustenta sub-
repticiamente essa base eurocéntrico-colonialista-racista-fascista de mundo (colonialidade
epistémica) que a0 mesmo tempo reforga a endogenia, a autonomia, a autorreferencialidade
e a autossubsisténcia da modernidade-modernizacio como europeizagao por si mesma e
desde si mesma e sua consequente periferizagao, invisibiliza¢ao e silenciamento dos outros

da modernidade (como passado, ao contrario daquela, que é presente, contemporaneidade
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e direcionamento ao futuro), o que equivale a negacio de que o eurocentrismo-
colonialismo-racismo, o qual esteve vigente até praticamente o final do século XX, ¢
fascismo direto e pungente e foi construido, justificado e implantado pela modernidade e
como modernizagao. Mas n3o nos preocupemos com O cinismo, a cegueira e a
incapacidade de autocritica das teorias da modernidade euronorcéntricas por si mesmas e
desde si mesmas, inclusive com seu défit escandaloso de reconhecimento das alteridades,
clas que se propoem exatamente universalistas em sentido nao-etnocéntrico e nio-
egoceéntrico: ja aprendemos que a critica, a reflexivizacdo e a transformacao da
modernidade como sistema-mundo totalizante (e ndo como endogenia e purismo) nao vem
desde dentro de si mesma e nao pode ser feita por si mesma, dadas essa cegueira histérico-
sociolégica, esse binarismo antropolégico e essa romantiza¢ao normativa do racionalismo
ocidental. Como nos diz Ailton Krenak, sera aos indigenas que, como ha ja quinhentos
anos, restara a tarefa de pacificar o branco (cf.: KRENAK, 2019, p. 10-11) e, como quer
Davi Kopenawa, de evitar que o céu desabe sobre nossas cabegas (cf.: KOPENAWA &
ALBERT, 2015, p. 63-66).
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