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Resumo: Trata-se aqui de demonstrar o percurso desenvolvido por David Hume na obra
Historia Natural da Religiao (1757), a saber, a origem psicolégica do pensamento religioso
como fruto da combinag¢ao de medo e ansiedade, assim como a cronologia das religides que
vai, necessariamente, do politefsmo a0 monoteismo, examinando também - de acordo com
a visao de Hume - a influéncia das diversas religides na moral e na conduta.
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INTRODUCAO

Para além de obras epistemoldgicas que figuram entre as mais importantes da historia do
pensamento ocidental', David Hume ¢é também um dos notérios filésofos a tratar
criticamente a origem e as caracteristicas de sistemas, crengas e argumentos religiosos.
Partindo de uma original combina¢ao entre empirismo e ceticismo, Hume pretende - na obra
Historia Natural da Religido (1757) - demonstrar as raizes psicologicas do pensamento religioso
e as vantagens e desvantagens morais das diferentes variagdes politeistas e monoteistas.

Partindo do pressuposto de que ha, grosso modo, duas teses sobre a origem da religiao
- primeiro, aquela que afirma que a crenga provém de uma contemplagao racional da physis
ou do cosmos e, por outro lado, a proposi¢ao de que a defesa de uma esfera divina se origina
em bases psicolégicas - Hume defende a segunda proposi¢dao ao afirmar que a religido é
consequéncia causal do medo seguido de ansiedade. Daf, Hume argumenta que —
necessariamente - as organizagoes sociais primitivas confabularam sistemas politeistas para,
eventualmente, originar esquemas monoteistas; sendo tal cronologia justificada pela intima
conexao entre nivel de desenvolvimento intelectual e cosmovisao religiosa, como veremos
mais detalhadamente.

Dito isso, o presente trabalho esta dividido da seguinte forma: primeiramente, examina-
se a tese naturalista humeana da origem psiquica da postura religiosa; a seguir, demonstra-se
as caracteristicas do politelsmo e do monotefsmo; finalmente, indica-se as diferencas

comportamentais atreladas a tais variagOes religiosas.

I - NATURALISMO E RELIGIAO

Logo na introducao de Histdria Natural da Religiao (1757), David Hume defende seu
intuito de demonstrar a causa do pensamento religioso a partir de “sua origem na natureza
humana” (HUME, 2004, p. 21). Percebe-se, portanto, que Hume pretende apresentar uma
perspectiva naturalista ao apontar os fundamentos psicologicos dos diferentes sistemas
religiosos. No entanto, como Hume adverte, “ndo ha duas nacdes, e dificilmente dois

homens, que concordem com exatidao sobre os mesmos sentimentos.” (Ibid., p. 22). Desse

I Levando Bertrand Russell a afirmar que Hume “desenvolveu, até sua conclusio légica, a filosofia empitica de
Locke e Berkeley.” (RUSSELL, 2015, p. 211);
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modo, Hume diz que, apesar de toda religidao poder ser explicada a partir da compreensio da
natureza humana, nao significa que a crenga religiosa seja um fenémeno psiquico inevitavel,
pois o filésofo aponta que “foram descobertas algumas nagdes que nio mantém quaisquer

sentimentos religiosos.”2

(Idem). Com isso, Hume defende que nao ha indicios empiricos
que apontam a creng¢a em deus ou deuses como uma espécie de desdobramento necessario
do funcionamento normal de nosso aparato cognitivo. Em outras palavras, deve-se
compreender que a religido “nao surge de um instinto original ou de uma impressao primaria
da natureza humana, como a que da nascimento a0 amor-proprio, a atragao entre 0s sexos,
ao amor pelos filhos, a gratidio ou ao ressentimento.” (Idem), ou seja, o amor por si ou o
instinto sexual, diz Hume, sdo caracteres universais, isto ¢, comportamentos observaveis em
toda e qualquer organiza¢do humana que se teve contato. Portanto, ja que os sistemas
religiosos sdo diversos e, em alguns casos, inexistentes, Hume conclui que a crenca em
alguma forma de divindade nao deve ser incluida como parte integrante de principios

comportamentais inerentes a0 homem’. Dito de outro modo, Hume afirma que as

proposi¢oes explicativas da realidade que se utilizam de uma roupagem religiosa “devem ser

2 Apesar de Hume nio citar em sua obra quais setiam tais na¢des, podemos lembrar do conhecido espanto dos
missionarios jesuitas no Brasil quando perceberam que, dentre os Tupi-Guarani, parecia nido haver nenhum
tipo de religido: “segundo os primeiros relatos de missionarios e outros colonizadores, eles pareciam ser ‘gente
sem lei’: povos e culturas sem a ideia de um deus, sem o seu temor, sem mais nada do que vagos nomes dados
a algum fenémeno da natureza. A prépria no¢io do sagrado parecia ser desconhecida aos tupi-guarani. Ali
estava uma gente que ao contrario de outros indios encontrados na rota dos descobrimentos, parecia nido
possuir ritual algum de qualquer tipo de culto religioso. Ndo possuindo em aparéncia o conhecimento de um
deus, ndo pareciam ter crenca alguma em outros seres: maléficos ou demoniacos. E se aos primeiros jesuitas
espantava uma ‘gente’ sem fé, consolava a desconfian¢a de que, pelo menos entre eles, ndo seria necessario
combater ‘falsas crengas’, pois, a um primeiro olhar piedoso, parecia nio haver nenhuma.” (BRANDAO, 1990,
p. 58). Hélene Clastres complementa: “Depois do padre Manoel da Nébrega e dos primeiros missionarios,
todos os viajantes que visitaram os indios corroboram esta afirmacio: ndo somente eles ndo tinham
conhecimento algum do deus verdadeiro — o que, tratando-se de selvagens, a ninguém surpreendia — mas
tampouco tinham falsas crengas. Esse traco notavel das na¢des pés-guarani espanta — ainda que anime, pelo
menos, os missionarios: sua tarefa de evangelizacdo vé-se simplificada, por ndo terem de combater crengas ja
estabelecidas. Rebeldes a ideia corrente sobre o que deveriam ser os pagdos — adoradores de divindades
multiplas e praticantes de cultos idélatras — esses indios em nada acreditavam, ndo adoravam astros, nem
animais, nem plantas, nem contando com padres ou lugares sacros.” (CLASTRES, 1978, pp. 14-15).

3 Com isso, a tese de Hume esta de acordo com a lista de universais apresentada pelo antropélogo Donald E.
Brown em sua obra Human Universals (1991), uma compilagdo feita a partir de dados coletados por inimeros
etnografos. Assim como Hume, a lista de Brown - endossada pelo psicélogo darwinista Steven Pinker (2002) -
nao possui a religido ou a pura crenga nio-institucionalizada em deuses como algo observavel em toda e
qualquer aglomeragido humana. Alguns exemplos de universais contidos na obra de Brown sio: adorno
corporal, anténimos, antropomorfismo, armas, atividades ludicas, categorias semanticas de localizagio e
velocidade, ciume sexual, classificacio de cores, dancga, divisdo sexual do trabalho, estupro, etnocentrismo,
horarios para refeicGes, luto, termo designativo para a mio, musica, nog¢bes logicas de “igual”, “oposto” e de
“parte/todo”, polissemia, preferéncia pelos proprios filhos e patentes proximos, regulagio sexual, titos de
passagem, tabus sexuais, tabus de linguagem, unidades de tempo, distingao entre verdadeiro e falso, fingimento,
vergonha, etc.
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secundarios, a tal ponto que facilmente podem ser pervertidos por diversos acidentes e
causas, €, em certos casos, até sua operagao pode ser completamente impedida por um
extraordinario concurso de circunstancias.” (Idem). Com isso, o surgimento da religiao, de
acordo com Hume, pode ser descrito a partir da seguinte férmula: wedo seguido de ansiedade.
Apbs a impressao de medo que algum fendmeno natural (inicialmente inexplicavel) deixa no
homem, sua memoria do fato possibilita que, posteriormente, a imaginacio domine-o,
introduzindo assim um estado psicologico de ansiedade, isto ¢, um medo do porvir: “A
religido primitiva da humanidade surgiu principalmente de um medo dos acontecimentos
futuros [...] Uma vez que um terror infundado se apodera do espirito, a imagina¢ao entra em
acao e multiplica ainda mais o nimero de objetos terrificantes” (Ibid., 107).

Em suma, o argumento de Hume gira em torno da perspectiva de que evidéncias indicam
que o surgimento de religides ou proposicoes religiosas nao é um fenomeno indissociavel da
natureza humana. Nao s6 a pluralidade de manifestagdes religiosas (politeismo, monoteismo,
animismo, henoteismo, xamanismo, etc.) e sua inevitavel incompatibilidade apontam para tal
tese, como também o fato supracitado de certas tribos irreligiosas terem sido descobertas no
decorrer da histéria. Como diz Hume, as instancias existenciais de cunho religioso - dado
uma série de eventos contingentes - podem muito bem variar enormemente ou simplesmente
nao existir em determinadas organizacOes sociais, pois “as primeiras ideias da religido nao
nasceram de uma contemplagao das obras da natureza, mas de uma preocupag¢ao em relagao
aos acontecimentos da vida, e da incessante esperanca e medo que influenciam o espirito
humano.” (Ibid., p. 31). Dessa forma, diversos sao os desdobramentos causais de tais estados
psicologicos, podendo ou nao resultar em sistemas de crengas mitolégicas. Com isso, nos
resta agora compreender quais sao as condi¢Oes que “engendram a crenga original e quais

sao esses acidentes e causas que regulam sua operagao.” (Ibid., p. 22.)
II - POLITEISMO E MONOTEISMO

a) Politeismo

Segundo Hume, “o politeismo ou idolatria foi, e necessariamente deve ter sido, a primeira
e mais antiga religido da humanidade” (ibid., p. 23). De acordo com o filésofo escocés, a

necessidade do politeismo como primeiro tipo de manifestagao religiosa - e é aqui que entra

sua tese - ocorre devido a natural progressao do intelecto humano, isto é, a crenga em uma
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unica divindade esta intimamente atrelada ao desenvolvimento tedrico-cientifico e
tecnoldgico da humanidade, pois é somente em patamares superiores de abstracio e dominio
utilitario da natureza que se torna possivel a percep¢do da conexdo entre os diversos
fendmenos naturais e a subsequente elaboracio de argumentos como o do design inteligente'.
Portanto, Hume assume que “aproximadamente 1700 anos atras toda a humanidade era
politefsta. [...] Quanto mais remontamos a Antiguidade, mais encontramos a humanidade
imersa no politefsmo.” (Idem.) Naturalmente, devido as limitagdes cognitivas e econdmicas
dos primeiros homens, a tendéncia ¢ o antropomorfismo de objetos e fend6menos a partir do
ponto de vista narcisico. Além disso, todo evento significativo ¢ tomado em referéncia a vida
humana. A origem da religiao, portanto, provém da incapacidade de compreensao da physis

e o inevitavel foco em si como centro do Set.

O vulgo, ou seja, na verdade todos os homens exceto uns poucos, por falta de
conhecimento e de instrugdo, nunca levantam os olhos para o céu, nem
investigam a estrutura oculta dos vegetais e dos corpos dos animais, a ponto de
chegar a descobrit um espirito supremo ou uma providéncia originaria que
conferiu ordem a todas as partes da natureza. Eles observam essa obra admiravel
de um ponto de vista mais limitado e egoista, e, descobrindo que sua prépria
felicidade e desgraca dependem de influéncias secretas e do concurso imprevisto
dos objetos exteriores, examinam com atencdo perpétua as causas desconbecidas |...)
Essas causas desconhecidas também sio invocadas em todos os momentos
dificeis; e essas formas gerais e imagens confusas constituem o objeto eterno de
nossas esperancas ¢ temores, de nossos desejos e apreensoes. Pouco a pouco, a
imagina¢do ativa dos homens, incomodada por essa concepgio abstrata dos
objetos, dos quais constantemente se ocupa, comega a torna-los mais precisos e
revesti-los com formas mais adequadas a sua compreensio natural. Ela os
representa, entao, como seres sensiveis e inteligentes, semelhantes aos homens,
movidos pelo amor e pelo édio, suscetiveis as oferendas e as stplicas, as pregacoes
e aos sacrificios. Eis aqui a origem da religido e, consequentemente, da idolatria e
do politeismo. (HUME, 2004, pp. 71-72)

Hume defende a primazia cronolégica do politeismo nao sé em bases empiricas, mas no
proprio raciocinio que sustenta a visao monoteista como indicio de desenvolvimento
intelectual de uma dada sociedade, isto ¢, do mesmo modo que nao faz sentido pensar em
“geometria antes de agricultura” (Ibid., pp. 24-25), ndo parece razoavel admitir o
monotefsmo como anterior ao politeismo ou algum tipo de origem simultanea. Hume
assegura de modo tao veemente sua tese que um experimento de pensamento ¢ proposto: se
um viajante chegasse em uma regiao desconhecida e se deparasse com habitantes “versados
nas ciéncias e nas artes” (Ibid., p. 24), nao haveria possibilidade de inferir qual tipo de sistema

religioso tais humanos poderiam possuir (apesar do monoteismo ser o mais provavel), ou

4 Formalizado pela filosofia catdlica na Quinta 1ia de Tomas de Aquino durante o petiodo escolastico.
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seja, “nada poderia concluir sobre esse tema sem antes realizar uma investigagdio mais
profunda.” (Idem). Entretanto, se o viajante percebe que as pessoas que ali se encontram
sao, na verdade, um grupo de “ignorantes e barbaros, poderia afirmar, antecipadamente, com
minimas possibilidades de erro, que eram idolatras.” (Idem).

Hume, como ficou claro, hierarquiza os sistemas religiosos. Do mesmo modo que a
geometria s6 pode vir depois da agricultura, ou a matematica depois da musica, o politeismo
¢ invariavelmente anterior ao monoteismo. A figura de um tunico deus, portanto, é
concomitante ao avanco da apreensao intelectual da natureza. Apesar da maioria das pessoas
nao chegar a conclusio da existéncia de um s6 deus a partir da ponderacio acerca do
conjunto dos avancos cientificos e tecnolégicos da sua sociedade, como o proprio Hume
ressalta, a ideia monotefsta é, necessariamente, atada ao avango da abstragao do pensamento
que fundamenta a possibilidade de interpretagdo do mundo como a obra de um unico ser.
Mesmo que seja perfeitamente plausivel a interpretagao politeista da criagao, e que a
contradi¢ao percebida em determinados eventos possa introduzir a nog¢io de que seja
impossivel a existéncia de um unico deus, a crescente abstragao e apreensao intelectiva do

homem, Hume argumenta, tende a leva-lo a conclusao do designio de um ser individual.

Niao obstante, para pessoas que possuem um certo modo de pensar, pode ndo
parecer completamente absurdo que varios seres independentes, dotados de uma
sabedoria superior, fossem capazes de cooperar para a invengdo e execucio de
um plano regular. Contudo, essa é uma hipétese meramente arbitraria, que,
mesmo que a admitamos como possivel, ndo ¢ sustentada pela probabilidade nem
pela necessidade. Todas as coisas do universo sdo evidentemente uniformes.
Todas as coisas estdo ajustadas a outras coisas. Um designio predomina
inteiramente em tudo. E essa uniformidade leva a mente a reconhecer um s6
autor’ (HUME, 2004, pp. 29-30)

Partindo dai, ndo é de se admirar que Hume considere o politefsmo como “a religiao
primitiva dos homens incultos.” (Ibid., p. 29). Portanto, tal tese, somada aos exemplares
empiricos de historiadores e etndgrafos, nos impele a assumir o politefsmo como estagio
inicial necessario do fenomeno religioso: “As tribos selvagens da AMERICA, AFRICA e
ASIA sio todas id6latras. [...] De qualquer lado que tomemos esse dilema, parece impossivel
que o monotefsmo possa ter sido, a partir do raciocinio, a primeira religido da raga humana.”

(Ibid., pp. 24-28).

5 Para que fique claro: Hume nio endossa a visio ctiacionista 4 la monotefsmo abradmico como a citagdo patece
indicar. Como o tradutor Jaimir Conte nos diz, “Hume [...] evitou ser muito direto em sua abordagem,
mantendo, em alguns casos, argumentos que na realidade destréi em outros escritos. [...] Hume alega varias
vezes que a existéncia de Deus pode ser provada racionalmente. Contudo, seus outros escritos e sua
correspondéncia sugerem que ele nao acreditava nisso.” (CONTE apud HUME, 2004, p. 127).
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Caracterizado como uma transferéncia de tracos humanos aos indmeros fenomenos
naturais e objetos inanimados, o politeismo reflete o parco desenvolvimento intelectual
humano: “atribuimos maldade ou bondade a tudo o que nos faz mal ou nos agrada [..]
arvores, montanhas e rios sio personificados e atribui-se sentimentos e paixoes 2ao0s
elementos inanimados da natureza.” (Ibid., p. 36). Ao projetar volicio nos acontecimentos
naturais, o homem - pela faculdade da memoria - passa a inferir que no tempo futuro tais
ocorréncias podem vir a se repetir, levando-o a rituais dos mais variados no intuito de
influenciar ou barganhar esses seres poderosos e egodicos a seu favor, pois “Os homens
imaginam que suas divindades, apesar de poderosas e invisiveis, ndo sio mais que criaturas
humanas, talvez surgidas no meio deles, e que conservam todas as paixdes e apetites
humanos.” (Ibid., p. 38). Tal antropomorfismo, aliado a parca compreensio das interligagdes
dos variados fenémenos, confirma mais uma vez a hipétese de Hume: “o politeismo
predominou, e ainda predomina, entre a maioria dos homens incultos.” (Ibid., p. 39). Desse
modo, a ideia de que a concepgao monoteista esta atrelada ao alargamento da inteligibilidade
do cosmos ganha cada vez mais embasamento, ou seja, quanto maior o dominio e a
compreensio da natureza, mais préximo uma dada organizacio humana se encontra de
formular o conceito de um deus unico, isto é, de uma concepgao monoteista fundada em

uma cosmologia de cunho criacionista.

Ignorantes quanto a astronomia e quanto a anatomia das plantas e dos animais, e
muito pouco cutiosos para observar a admiravel harmonia das causas finais, os
homens [politeistas] permanecem ainda muito distanciados da nog¢do de um
criador primeiro e supremo, bem como da nogdo de um espirito infinitamente
perfeito que, sozinho, por sua vontade todo-poderosa, conferiu ordem a toda
estrutura da natureza. Uma ideia tdo espléndida é muito elevada para suas estreitas
concepgdes, que nio podem observar a beleza da obra, nem compreender a
grandeza de seu autor. (HUME, 2004, p. 38)

Isso nos leva ao principal ponto de discordancia entre politeismo e monoteismo, a saber,
suas cosmologias. Enquanto a hipétese criacionista revela o nivel de poder de um deus tnico,
a ideia de geragao anénima ou pura e simples eternidade do cosmos indica que “os deuses
de todos os politeistas nao valem mais do que os duendes e as fadas de nossos ancestrais”
(Ibid., p. 44). Quando Hume nos lembra que “Os chineses batem em seus idolos quando
suas preces nao sao ouvidas” (Idem) ou que “Augusto, apos ter perdido sua frota duas vezes
por causa das tempestades, proibiu que Netuno fosse carregado em procissao com os outros
deuses” (Ibid., 47), seu intuito ¢ demonstrar que no politeismo os deuses nunca sao elevados
ao patamar de criadores supremos. A inferioridade de seus deuses ¢ igualmente perceptivel

no fato de certos individuos histéricos conseguirem alguma facanha digna de veneragao e,
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com isso, facilmente serem elevados ao pantedo dos incontaveis seres mitologicos. Os
poderes e, principalmente, as caracteristicas dos idolos politefstas nos permitem coloca-los
em grau inferior ao de Javé e Allah, pois nao passa pela cabe¢a dos homens antigos que seus
deuses tenham algum poder que esteja além de suas esferas delimitadas de dominio. Desse
modo, além das diferencas de cunho moral e comportamental que veremos adiante, o ponto
que melhor consegue explicitar a oposi¢ao fundamental entre monoteismo e politeismo é,
como dito, a incompatibilidade de suas hipoteses cosmoldgicas. Nao so elas sio mutuamente
excludentes, como elas refletem - seguindo a tese de Hume - o grau de apreensio intelectiva
do real, isto ¢, a defesa formal do criacionismo (mesmo que posterior a sua formulacao
original, ¢ importante ressaltar) ¢ indicativo da superioridade dos sistemas explicativos dos
povos monoteistas, refletindo assim o desenvolvimento da ciéncia e da técnica de tais povos.
Em suma, ha uma irreconciliavel oposi¢ao entre Criagio e Geragdo, ou seja, entre criagao do
Ser a partir de um ato volitivo e mecanismos naturais anénimos que forjam ou simplesmente

mantém eternamente a chama viva do cosmos, para usarmos a imagem de Heraclito®.

Nunca entra na imaginagdo de um politefsta ou iddlatra atribuir a esses seres
imperfeitos a origem e a constitui¢io do universo. Hesiodo, eu dizia, supde que
os deuses e os homens foram engendrados uns e outros pelos poderes
desconhecidos da natureza. E do inicio ao fim de toda a teogonia desse autor,
Pandora ¢ o Gnico exemplo de uma criagdo ou de uma produgio voluntaria - e ela
também foi criada pelos deuses por simples despeito a Prometeu, que tinha dado
aos homens o fogo roubado das regiGes celestiais. Na verdade, os antigos
mitélogos parecem, do comego ao fim, ter antes abragado a ideia da geragdo que
a da cria¢do ou formagio e, a partir disso, explicado a origem deste universo.
(HUME, 2004, p. 48)

Nao ha distingao entre homens e deuses em cosmologias politefstas no sentido de que
ambos sao produtos que desdobram de uma esfera do cosmos que age de modo an6énimo
ou cego; nao ha um #elos no amago do Ser que seja proveniente de uma unica entidade ou
deus, pois. Tamanho o compromisso de tais teses cosmolégicas que mesmo os deuses dos
politefstas estao sujeitos a sorte ou ao destino, ou seja, sempre ha um ambito da realidade do
qual nenhum deus politeista possui controle, algo inconcebivel em um sistema monoteista
no qual tudo esta interligado e provém de uma unica e toda-poderosa fonte pessoal e, via de
regra, ontologicamente destacada da physis ou transcendente, o que nos leva agora a origem

do monoteismo.

6 “O mundo (&dsmos), o mesmo de todos os setes, nenhum deus, nenhum homem o fez, mas era, é e serd um
fogo sempre vivo, acendendo-se em medidas e apagando-se em medidas.” (fr. 30) (HERACLITO, 1973).
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b) Monoteismo

Hume admite sem problemas que a manutencao da crenca em um deus tnico geralmente
nao esta associada ao pleno uso da razdo: “se perguntassemos a um homem do povo por
que ele cré em um criador do mundo onipotente, ele jamais mencionaria a beleza das causas
finais, que ele ignora totalmente.” (Ibid., p. 59). O homem médio estd imerso em suas
atividades diarias e o olhar atento que desvela o mecanismo e a evidéncia de um design lhe é
alheio, sendo sua crenca, geralmente, produto apenas de uma mera reproducao das tradi¢des
estabelecidas. Sua mentalidade, muitas vezes, se assemelha ao do politefsta vulgar, o qual
percebe a providéncia divina apenas em situagoes de exce¢ao como a morte repentina de
alguém saudavel, um desastre natural e etc. Porém, Hume argumenta, é justamente na
regularidade banal do dia-a-dia, isto ¢, no funcionamento normal dos ciclos da natureza que
a tese de um deus unico extrai sua melhor justificativa. Quando a mentalidade politeista
inferior comega a se desprender e deixar de focar sua atengdo unicamente em eventos de
excegdo, ¢ af entdo que as sementes do monotefsmo comecam a se desenvolver, pois
“precisamente tal regularidade e uniformidade [da natureza] constitui a prova mais clara da
existéncia de um designio e de uma inteligéncia suprema” (Ibid., p. 61).

No entanto, apesar de tal explicagio (formalizada e possibilitada pelo avango do
conhecimento da natureza), Hume nao deixa de admitir que, de forma consoante, a transi¢ao
do politeismo ao monotefsmo também ocorre devido a certas peculiaridades quase que
inevitaveis dos sistemas de crenca. Mesmo com as limita¢oes projetadas em suas entidades,
o homem politeista também transfere ao pantedo a ideia de um chefe ou lider dos deuses:
“Pode facilmente ocorrer que, em uma nac¢ao idolatra, embora os homens admitam a
existéncia de varias divindades limitadas, eles venerem e adorem, nio obstante, um certo
deus de modo particular.” (Idem). Desse modo, apesar do avango intelectual ser um dos
momentos cruciais para o estabelecimento do monoteismo, Hume também assume outras
forgas causais atuando de modo sobredeterminado: o edificio monoteista se ergue nao apenas
pela razao, mas também pela gradual adoragao especifica a um deus que, por algum motivo,
se torna a figura central na cultura religiosa de um dado povo: “Dessa forma, ¢ bastante
natural que um deus limitado, inicialmente concebido somente como autor imediato dos
bens e males particulares da vida, termine por ser finalmente representado como soberano

criador e modificador do universo.” (Ibid., p. 63). Exemplo disso sio os comportamentos
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dos Getas’ monoteistas observados por Herddoto. Apesar de serem “monoteistas puros”
(Ibid., p. 69), os Getas claramente nao chegaram a conclusao de um deus unico pela via da
razdo, tanto é que suas praticas indicavam resquicios comportamentais politeistas, a saber,
“A cada cinco anos eles sacrificavam uma vitima humana [..] E quando trovejava eles
ficavam tao irritados com ela [sua divindade Gnica] que, para responder ao desafio, lancavam-
lhe flechas e nao recusavam o combate como desigual.” (Idem).

Em suma, Hume atesta que o desenvolvimento do monoteismo ¢, em linhas gerais, um
desdobramento do politefsmo causado por uma combinacao de fatores. A crescente
adoragao de uma tnica divindade claramente direciona qualquer organizacio humana por a
ideia de um deus unico e criador, no entanto, igualmente deve-se conceber a hipétese de que,
de modo consoante, a crescente observagao, compreensao e manipula¢io dos elementos
naturais regulares possibilitou a firme elaboragio de uma visio cosmolégica de cunho
monoteista que fundamenta qualquer religido monoteista organizada ou institucionalizada. A
seguir, vejamos os elementos que sustentam a ideia do vinculo causal entre os sistemas ao

examinarmos o que Hume chama de fluxo e refluxo de crengas religiosas.

c) Fluxo e Refluxo Religioso

Hume afirma que “Deve-se assinalar que os principios religiosos sofrem uma espécie de
fluxo e refluxo no espirito humano, e que os homens tém uma tendéncia natural de elevar-
se da idolatria para o monotefsmo, e recair de novo do monoteismo para a idolatria.” (Ibid.,
p. 71). No entanto, o refluxo se limita a determinados comportamentos ritualisticos que
indicam a permanéncia de praticas politefstas em sistemas monotefstas, isto é, quando uma
sociedade desenvolve a ideia do monoteismo, nao ha como voltar atras, porém, certas
atividades continuam ou retornam para, principalmente, suprir necessidades psicoldgicas que
ressurgem devido a abstragao cada vez maior que ocorre com a introduc¢ao de um deus tGnico
e ontologicamente distinto do cosmos.

O raciocinio de Hume para justificar o porqué de praticas politeistas permearem 0s
diversos sistemas monotefstas ¢ argumentar que o conceito de uma unica divindade
ultrapassa “o alcance da compreensio comum” (Ibid., p. 72). A crenga em diversos deuses

que possuem uma origem ontolégica em comum e que, no fundo, nao passam de outras

7Ttibos Ttacias ou Dicias que ocupavam as tegides do Baixo Danubio (atual Bulgiria e Roménia).
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manifestagoes da natureza, sempre sera mais palpavel, de compreensio mais imediata e
natural. Os deuses unicos e transcendentes das variadas formas de monoteismo, diz Hume,
sao “conceitos sutis” (Ibid., p. 72) concebiveis, como dito anteriormente, apenas apés uma
gradual elevaciao da importancia de uma determinada entidade entre outras, como também
do avanco intelectual do homem. Nem todos os individuos, portanto, estardo em sintonia
com o avang¢o da marcha das crengas religiosas, facilitando assim a reintrodugao ou a simples
manutenc¢ao de comportamentos e praticas politeistas.

Naturalmente, dado o processo gradual de transi¢ao entre cosmovisdoes religiosas, Hume
lembra que os deuses monotefstas “precisam ser apoiados pela nogao de intermediarios
inferiores ou de agentes subordinados que se interpoem entre os homens e a divindade
suprema.” (Idem). O catolicismo ¢, obviamente, o maior exemplo do refluxo aqui tratado.
Os santos da Igreja Catdlica remediam a remanescente necessidade psicologica de entes mais
préximos que podem aceitar barganhas e funcionam como substitutos da dinamica paga de
distribuicdo de caracteres divinos em diversos deuses. Desse modo, diz Hume, muitas vezes
a iconolatria acaba por se tornar o amago das praticas religiosas de muitas pessoas, muitas
vezes sem se darem conta de estarem minando a esséncia mesma do monoteismo: “Esses
semideuses ou seres intermediarios, como participam mais da natureza humana e nos sao
mais familiares, convertem-se no principal objeto de devogio e, pouco a pouco,
reintroduzem a idolatria que havia sido antes desterrada.” (Ibid., pp. 72-73). Judeus e
Mugulmanos, por outro lado, sdo claramente mais sensiveis em relagao a essa inconsisténcia,
chegando a proibir as artes escultoricas e pictoricas, claramente indicando seu temor “que a
fraqueza comum dos homens derivasse dai a idolatria.” (Ibid., p. 73). Dai a intensa
recorréncia da rejeigao a idolatria no pentateuco. Porém, argumenta Hume, o temor do
judaismo e do islamismo seria atenuado caso soubessem que, inevitavelmente, a adoragao de
idolos ap6s o estabelecimento do monotefsmo apenas incorrera em um refluxo que os levara
de volta ao reino abstrato, transcendente e incorpéreo do deus unico. Dito isso, podemos,

enfim, lidar com os desdobramentos morais presentes no politeismo e no monoteismo.

Por causa da debilidade de seu fraco entendimento, os homens nio podem
contentar-se em conceber sua divindade sob a forma de um puro espirito ou de
uma inteligéncia perfeita, no entanto, seu terror natural os impede de atribuir-lhe
a menor sombra de limitagdo ou de imperfeicao. Os homens flutuam entre esses
sentimentos opostos. Nao obstante, sua propria fraqueza os arrasta para mais
baixo: de uma divindade onipotente e espiritual para uma divindade corpérea e
limitada; de uma divindade corpérea e limitada para uma estatua ou representacao
visivel. O mesmo esforco de elevagio para o sublime os impele novamente para
o alto: de uma estdtua ou de uma imagem material para um poder invisivel; de um
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poder invisivel para um deus infinitamente perfeito, criador e soberano do
universo. (HUME, 2004, p. 73)

III - MORAL E CONDUTA RELIGIOSA

Trata-se agora de, por fim, demonstrar as diferencas entre politefsmo e monotefsmo nao
em termos de origens psicologicas e teses cosmologicas, mas quanto aos desdobramentos
comportamentais que expressam valores morais tacitos das diferentes cosmovisdes. Hume
inicia seu esfor¢o comparativo com o exame da perseguicio e da tolerincia. O politeismo, pelo
fato de admitir limites acerca dos poderes de suas entidades, carrega uma ontologia na qual
se permite a inclusao de novos deuses, facilitando assim a associagao entre culturas diversas,
limitando a possibilidade de conflito em razdo de uma nao-aceitacdo religiosa de alguma
divindade ou culto (comum aos monoteismos). Como diz Hume, “a idolatria possui a
evidente vantagem de admitir naturalmente os deuses de outras seitas e nagoes como
participes da divindade [...] O monotefsmo ¢ totalmente o oposto, tanto em suas vantagens
como em suas desvantagens.” (Ibid., p. 75). Quando o Império Romano dominava alguma
cidade, seu costume era o de permitir a livre adoragao religiosa ja costumeira da cultura local,
exigindo uma subserviéncia apenas em termos econoémicos e militares. O monoteista, por
outro lado, que parte do pressuposto da incontestavel coeréncia de seu sistema, deve
obrigatoriamente inferir que as demais religides sejam falsas ou, pelo menos, apenas
parcialmente verdadeiras®: “Quando se admite um dnico objeto de devogio, a adoragio de
outras divindades é considerada absurda e impia.” (Ibid., p. 76). Com a impossibilidade de
admitir a diplomatica absor¢ao de outras divindades, a intransigéncia monoteista
“proporciona aos homens astuciosos um falso pretexto, que lhes permite retratar seus
adversarios como {mpios e como objetos de vinganga divina, assim como da humana.”
(Idem). Com isso, devido ao seu proprio edificio constitutivo, o monotefsmo naturalmente
inferioriza as demais manifesta¢Oes religiosas e inclina os homens a perseguicdo e a
intolerancia. Um romano nunca encontraria exclusivamente em sua crenga politefsta
justificativas para aniquilar um povo; por outro lado, um cristio ou mugulmano consegue,
sem grandes dificuldades, racionalizar seu dominio cultural e/ou militar em termos de a¢des

que visam o agrado da divindade tnica a qual estao atrelados.

8 ¥ o caso da incorporagao catdlica de Platao e Aristoteles efetuada, principalmente, por Agostinho e Tomas
de Aquino, respectivamente.
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Além dos romanos, Hume lembra do caso dos gregos reforcado nos escritos de
Xenofonte: quando se perguntava ao oraculo de Delfos quais seriam os ritos e deuses
corretos para se adorar, a resposta era a de que, a depender da cidade na qual o individuo se
encontra, deve-se adorar de acordo com aquilo que estivesse enraizado na cultura local. Até
os proprios sacerdotes dos variados templos admitiam que havia salvagao em seitas e cultos
iniciaticos diversos, algo inimaginavel para a mente monoteista (HUME, 2004). Alexandre,
o Grande conseguiu sem dificuldades, por conta de sua moral politeista, adotar ritos e
cerimonias babilonicas em sua visao de mundo, espalhando e promovendo principios de
sincretismo religioso que fundamentaram o cosmopolitismo do helenismo ulterior. Por outro
lado, os egipcios constituem uma exce¢ao a essa regra: “Os adoradores de cies nao podiam
permanecer muito tempo em paz com os adoradores de gatos ou de lobos.” (Ibid., p. 77).
No entanto, apesar dos egipcios, o corolario se mantém: devido a certeza intransigente da
verdade introjetada nos participes de sistemas monoteistas, o politeismo é diametralmente
oposto a0 monoteismo em termos de aculturagdo sociolégica. Como diz Hume, mesmo
quando se encontra aspectos de aceitagao da pluralidade religiosa por parte dos monoteistas,
isso deve-se mais as posturas seculares da sociedade do que aos fundamentos religiosos

propriamente ditos’.

A intolerancia de quase todas as religides que tém mantido a unidade de Deus ¢é
tdo notavel quanto o principio contrario dos politeistas. O espirito estreito e
implacavel dos Judeus ¢ célebre. O maometanismo exibe principios ainda mais
sangrentos e, mesmo atualmente, condena todas as outras seitas a penas eternas
[..] E se entre os cristdos, os ingleses e os holandeses abracaram os principios da
tolerancia, essa singularidade teve por origem a firme determinagdo dos
magistrados civis, que se opuseram aos esfor¢os continuos dos padres e dos
fanaticos. [...] O politeismo ¢ tio socidvel que a maxima impetuosidade e antipatia
que ele encontra numa religido contriria dificilmente é capaz de causar-lhe
aversio e rejeicio. (HUME, 2004, p. 78)

Desse modo, Hume chega a inevitavel conclusao: “Ouso afirmar que poucas corrupgoes
da idolatria e do politeismo sao mais perniciosas para a sociedade do que essa corrupg¢ao do
monoteismo, quando chega a sua maxima expressao.” (Ibid., p. 79). Em nota de rodapé,
Hume resume a discrepancia ressaltada com a expressdo latina Coruptio optimi pessima'’, ou

seja, o filosofo escocés nao hesita em hierarquizar as religides e colocar o monoteismo como

9 Apesar da acurada analise de Hume quanto a intolerdncia como marca definidora do monoteismo, devemos
ressaltar que, por outro lado, o desenvolvimento do universalismo que fundamenta aquilo que hoje chamamos
de Direitos Humanos é, dentre outras coisas igualmente relevantes, estreitamente conectado a nogao de respeito
a pessoa humana/individuo presente em diversas passagens do Antigo ¢ do Novo Testamento, especialmente
no que diz respeito aquilo que estd implicito na Grande Comissao (Mateus, 28: 16-20).

10°“A cotrupgdo das melhores coisas engendra as piores.”
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caracteristica do desenvolvimento intelectual humano, mas isso ndo o impede de notar que
mesmo uma organiza¢ao humana mais elevada tedrica e tecnologicamente pode muito bem
cometer atos mais barbaros que politeistas vulgares. A preferéncia de Hume por uma
sociedade construida em bases monoteistas é univoca, no entanto, como dito, 0 monoteismo
¢ indiscutivelmente mais suscetivel a perseguicdo e a intolerancia e, com isso, consegue
desmoralizar e, de um modo peculiat, retroceder o avanco civilizatério''. Em suma, como
argumenta Hume, “Os sacrificios humanos dos Cartagineses, dos Mexicanos e¢ de muitas
nagoes barbaras raramente superaram a Inquisicao” (Ibid., p. 79).

Hume, entdo, se volta as diferencas dos sistemas quanto a coragem e a humilhagao. Nesse
ponto, Hume defende que, ao elevar de modo tao intenso o poder e o aspecto moral de sua
entidade suprema, o monoteismo acaba por, invariavelmente, levar o homem a adotar
praticas ascéticas que, por si mesmas, paradoxalmente, impedem que os devotos cheguem
préximo do deus adorado, pois a inferioridade existencial dos devotos ¢é assumida de
antemao. Enquanto a limitagao das entidades politefstas permite que o homem se inspire em
seus feitos e almeje sua propria elevagao a condi¢ao de deus, o monotefsmo parte da hipotese
de que as criaturas humanas sio incorrigivelmente inferiores, cabendo apenas, como diz

Hume, a incorporag¢ao de virtudes monasticas.

A comparagio entre o monoteismo e a idolatria nos permite fazer outras
observagoes que também confirmario a observacio comum de que a corrupgio
das melhores coisas engendra as piores. A crenca em um deus representado como
infinitamente superior aos homens, ainda que seja completamente justa, ¢é
suscetivel, quando acompanhado de terrores supersticiosos, de afundar o espirito
humano na submissio e na humilhacdo mais vil, e de representar as virtudes
monasticas de mortificacdo, da peniténcia, da humildade e do sofrimento passivo
como as unicas qualidades que sio agradaveis a deus. Mas quando concebemos
os deuses como seres s6 um pouco superiores aos homens, e tendo visto que
muitos deles se elevaram dessa classe inferior, sentimo-nos mais tranquilos em
nosso trato com eles e até podemos, as vezes, sem impiedade, aspirar a competir
com os deuses e imitd-los. Originam-se assim a atividade, a vitalidade, a coragem,
a magnanimidade, o amor a liberdade e todas as virtudes que engrandecem um
povo. (HUME, 2004, pp. 81-82)

Se tomarmos o Budismo, o argumento de Hume ¢ valido, pois assentir com a quarta das
Nobres Verdades e buscar o Nobre Caminbo Octuplo para quebrar o ciclo do Samsara é tido como

algo alcancgavel por todos aqueles que adotarem corretamente as praticas associadas a Sidarta

11 Pode-se contra-argumentar, como j4 se fez exaustivamente, que mesmo com os intimeros sactificios e mortes
que se encontram na conta do impeto imperialista da intolerancia monotefsta, o saldo ainda é positivo, pois as
acoes dos impérios que dominaram tribos e comunidades politeistas conseguiram, no final das contas, acelerar
o processo de desenvolvimento cientifico de tais individuos ao incorpora-los (com todas as ressalvas) na cultura
monoteista dominante. Essa posic¢ao é perfeitamente discutivel, porém, nido cabe aqui.
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Gautama. De fato, quando se compara o helenismo com o cristianismo faz sentido afirmar
que hd um contexto mais propicio para surgir alguém como Alexandre (que se inspirava em
Aquiles, Hércules e Baco) no primeiro caso, porém, também nao deixa de ser verdade que
nao faltou vitalidade em expedientes imperialistas justificados, mesmo que parcialmente, pelo
segundo. Talvez, pode-se argumentar, se as sociedades cristas ocidentais de fato assumissem
a moral de Jesus, o povo em geral adotaria apenas uma conduta ascética, tal qual seu messias,
ou seja, o argumento de Hume ¢ valido se e somente se admitirmos o fato de que, na pratica,
o cristianismo como cosmovisao nunca foi completamente incorporado na diversidade
comportamental de seus devotos, pois sempre ha em uma cultura outras aspectos que servem
de modelo para ensejar comportamentos, por maior que seja o enraizamento e a influéncia
ideoldgica de uma religiaio. Com isso, admite-se que a observagio de Hume possui
pertinéncia, mas apenas como modelo tedrico que, visivelmente, nio se adequa ao real tio
bem quanto a comparagao anterior acerca da intolerancia e perseguicdo, ja que, como
dissemos, ha diversos fatores que afetam o modo no qual uma religido se materializa em

comportamentos individuais, algo observado pelo proprio filésofo, vale ressaltar.

Os herdis no paganismo correspondem exatamente aos santos no catolicismo
romano e aos santos dervixes na religido maometana. O lugar de Hércules, Teseu,
Heitor ¢ Romulo esta agora ocupado por Sio Domingos, Sdo Francisco, Santo
Antonio e Sio Benedito. Em vez da destruicio dos monstros, da luta contra os
tiranos e da defesa da patria, flagelos e jejuns, covardia e humildade, submissio
abjeta e obediéncia servil tornaram-se, entre os homens, os meios para obter as
honras celestiais. [...] Esses fatos levaram Maquiavel a observar que as doutrinas
da religido cristd (ou seja, da catdlica, pois ele ndo conhecia nenhuma outra), que
recomendam apenas a coragem e o sofrimento passivo, subjugaram o espirito dos
homens e o submeteram a escravidio e ao servilismo. Observagdo que seria
certamente justa, se ndo houvesse na sociedade humana muitas outras
circunstancias que determinam o género e o carater de uma religidto. (HUME,

2004, pp. 82-83)

Quanto a drivida e a convicgao, o politeismo é claramente menos rigido que os sistemas
monotefstas, no entanto, Hume argumenta que, mesmo em religides monoteistas
institucionalizadas, “a convicgao dos homens religiosos ¢é, em todas as épocas, mais fingida
que real” (Ibid., p. 98), pois o conjunto de dogmas é tdo abrangente e de tamanhas
implicagdes que, na vida pratica, boa parte das crencas sao deixadas de lado em favor do
conhecimento de senso comum que, muitas vezes, se distancia das teses canonicas. De
qualquer modo, o politeismo ainda se mantém como um sistema mais moderado em termos

de intensidade de crenca, especialmente devido aos meios de transmissao.

Uma outra causa que torna as religides antigas muito menos firmes que as religides
modernas é que as primeiras eram fradicionais, ¢ as segundas sio escriturdrias.
Naquelas, a tradi¢do era complexa, contraditéria e, com frequéncia, duvidosa, de
modo que nao havia possibilidade de reduzi-la a uma norma ou canone, nem de
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propor artigos de fé determinado. As histérias dos deuses eram indimeras, como
as lendas papistas, e, embora quase todo mundo acreditasse um pouco nessas
histérias, ninguém podia crer nelas ou conhecé-las integralmente; ao mesmo
tempo, porém, todos deviam reconhecer que nenhuma parte repousava sobre
melhores fundamentos do que as outras. [...] E por isso que a religido paga parecia
desaparecer como uma nuvem toda vez que alguém se aproximava para analisa-
la parte por parte. Nunca foi possivel estabelecé-la em dogmas ou em principios
invariaveis. [...| Quanto menos opressiva e prepotente for uma supersticdo, menos
provocara o rancor e a indignacio dos homens - ou os induzira a se interrogarem
sobre seu fundamento e sua origem. (HUME, 2004, pp. 99-101)

Por fim, e aqui se percebe a parte mais discutivel das teses de Hume acerca da influéncia
moral e comportamental da religido, chega-se a conclusdo de que as crengas religiosas nao
conseguem elevar o espirito humano, pois a adogao impensada de um conjunto de crengas
leva a agdes hipdcritas ou, em casos mais extremos, violentas. Hume visualiza o seguinte
cenario: supondo que uma religido nao exija de nenhum de seus adeptos qualquer tipo de
ritual, preces ou sacrificios, isto é, fundamente-se apenas em sermoes que visam o debate e
a compreensao do que é uma vida ética e justa, o desfecho mais provavel que se poderia
imaginar é que as inclinagoes humanas “tornariam o comparecimento a esses sermoes a parte
essencial da religiao, em vez de coloca-las no caminho da virtude e dos bens morais.” (Ibid.,
p. 116). Se os males da religido fossem restritos apenas a hipocrisia comportamental, defende
Hume, nao haveria problema em sua aceitagao. No entanto, ao citar Diodoro de Sicilia,
Hume argumenta que as ag¢Oes mais criminosas e perigosas da humanidade sao

fundamentadas em crencas religiosas.

Barbarie e arbitrariedade: essas sio as qualidades, ainda que dissimuladas com outros
nomes, que formam, como podemos observar universalmente, o carater
dominante da divindade nas religides populares. E até os sacerdotes, em vez de
corrigir essas ideias perversas dos homens, tém-se mostrado dispostos a alimenta-
las e a encoraja-las. Quanto mais monstruosa ¢ a imagem da divindade, mais os
homens se tornam seus servidores dbceis e submissos, e quanto mais
extravagantes sdo as provas que ela exige para nos conceder sua graca, mais
necessatio se faz que abandonemos nossa razio natural e nos entreguemos a
condugio e diregao espiritual dos sacerdotes. (HUME, 2004, pp. 120-121)

Com isso, percebe-se que ha uma linha que conecta David Hume com o chamado Neo
Ateismo ou Novo Ateismo que se popularizou no inicio dos anos 2000 com autores como
Richard Dawkins, Christopher Hitchens, Daniel Dennett, Sam Harris, Lawrence Krauss etc.
Tais autores, influenciados pela tensiao geopolitica acirrada pelo atentado terrorista do Workd
Trade Center, elegeram a religido como principal fomentadora de uma era de obscurantismo e
terrorismo fundamentalista que, a época, ganhava contornos inegavelmente preocupantes.
No entanto, ndo nos parece que a rejeicio de crencas religiosas como fonte positiva de

moralidade ou a defesa da religido como a raiz de ataques terroristas sejam de fato posicoes
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irrefutaveis. A influéncia do politeismo grego ou do cristianismo no desenvolvimento da
ética ocidental é inegavel e, por mais que o fundamentalismo religioso exerca um papel
fundamental na escalada do extremismo terrorista, deve-se admitir que ele funciona, em
ultima instancia, como roupagem ideoldgica que reveste interesses geopoliticos que nao
cabem no escopo do presente artigo. Advogar uma cruzada iluminista ingénua, a nosso ver,
desvia o foco da questio e obscurece o inegavel valor intrinseco da religido no

desenvolvimento intelectual, cientifico e moral do ocidente.

CONCLUSAO

Como baluarte do ceticismo, Hume nao deixa de apontar a pura e simples
impossibilidade de verificagio de todo e qualquer tipo de crenga religiosa. Ao tratar a
transubstanciagao catélica, por exemplo, o escocés remete a Averrdis e tece comentarios
acidos que, dentre uma mirfade de exemplos, esclarecem o porqué de a Igreja Catolica té-lo

colocado no Index Librorum Probibitorum.

Deve-se reconhecer que os CATOLICOS ROMANOS formam uma seita muito
sabia, e que nenhuma outra congregacdo, salvo a da Igreja da INGLATERRA,
pode disputar com ela tal titulo entre todas as Igrejas cristds. Contudo,
AVERROIS, o célebre ARABE, que sem duvida tinha ouvido falar das
supersticoes EGIPCIAS, declara que, de todas as religides, a mais absurda e
insensata ¢ aquela cujos adeptos comem sua divindade depois de té-la criado.
Creio, na realidade, que em todo o paganismo ndo ha nenhum dogma que se
preste mais ao ridiculo que o da presenca real, pois é tao absurdo que escapa a toda
refutagiao. (HUME, 2004, p. 90)

Sem ddavida, ndo ha como discordar de Hume quanto ao carater nao-verificavel das
crengas religiosas, o que levou Sigmund Freud a chami-las corretamente de #uses’”. Com
isso, o compromisso de Hume com o ceticismo o leva a asseverar que um mundo sem
religido ¢ um passo necessario para atingirmos um patamar qualitativamente elevado da
civilizagao humana. Deve-se admitir que essa é mais uma tese discutivel de Hume acerca da
religido, entretanto, figuras como Freud endossam a posicio humeana®, indicando assim o

valor perene de sua obra.

12 “Quando digo que tudo isso [crengas religiosas] sio ilusdes, preciso delimitar o significado da palavra. Uma
ilusdo ndo é o mesmo que um erro, e ela também ndo ¢é necessariamente um erro. A opinido de Aristoteles de
que os insetos se desenvolvem a partir de restos, sustentada ainda hoje pelo povo ignorante, era um erro, e, do
mesmo modo, a opinido de uma geracio anterior de médicos de que a fabes dorsalis era consequéncia de excessos
sexuais. [...] E caracteristico da ilusio o fato de derivar de desejos humanos; nesse aspecto, ela se aproxima da
ideia delirante psiquiatrica.” (FREUD, 2010, p. 52).

13 Cf. FREUD, Sigmund. O Futuro de nma Ilusio (2010).
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Examinemos os principios religiosos que tém, de fato, vigorado no mundo.
Dificilmente nos persuadiremos de que eles sio mais do que devaneios dos
homens. Ou talvez consideraremos mais uma brincadeira de macacos com a
forma humana do que afirmacGes sérias, positivas e dogmaticas de um ser que se
vangloria com o nome de racional. [...] Ndo existe um absurdo teoldgico tio
evidente que nio tenha sido adotado, um dia ou outro, por homens dotados do
mais vasto e refinado entendimento. Nenhum preceito religioso é tao rigoroso
que nio tenha sido adotado pelo mais libidinoso e mais dissoluto dos homens.
[...] A dgnorincia é a mae da devogio. Essa é uma maxima proverbial, confirmada pela
experiéncia geral. [...] E tudo uma incégnita, um enigma, um mistério inexplicavel.
O tnico resultado de nossas investigacbes mais meticulosas sobre esse assunto
parece ser a duvida, a incerteza e a suspensdo do juizo. Mas tal é a fraqueza da
razio humana e tal é o irresistivel contigio da opinido que dificilmente
poderfamos manter essa divida deliberada, se ndo amplidssemos nossa visio e,
opondo uma espécie de supersticdio a outra, as colocassemos em disputa,
enquanto de nossa parte, durante essa firia e controvérsia, felizmente
escapassemos para as regides calmas, ainda que obscuras, da filosofia. (HUME,
2004, pp. 125-126)
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