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Resumo: O trabalho tem por objeto o pensamento de Maturana, precisamente a no¢ao
epistemoldgica da objetividade enzre parénteses, que busca situar o ser humano que ira conhecer
o direito no seio do seu proprio conhecimento — suas interpretacbes e percepgoes — para
propiciar um modo alternativo para a compreensao dos fendmenos juridicos e da teoria do
conhecimento do direito. A importancia do tema reside justamente em admitir que a
objetividade entre parénteses, no qual as explicacOes validas — verdades — da ciéncia do direito
serao aceitas como tais em determinado espaco de consenso, mostra-se como um caminho a
ser pensado, buscando sempre a criagdo de espagos interativos de respeito e de convivéncia
entre a humanidade. Isso porque, no ambito da teoria do conhecimento dos direitos humanos,
a0 se conceber a verdade como apropriacao de uma realidade alheia ao sujeito observador, que
detém seu monopdlio, criam-se espagos de negagao do outro, além da geracao de uma auséncia
de aceitacio mutua. Consequentemente, nao podera haver ética e alteridade em espagos de
negacio. Este artigo propoe uma reflexao sobre a universalidade dos direitos humanos a partir
da epistemologia da objetividade juridica entre parénteses, extraida do pensamento de Maturana.
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Abstract: This work has for its object the thought of Maturana, precisely the epistemological
notion of objectivity in parentheses, which seeks to place the human being that will know the
right within his own knowledge — their interpretations and perceptions — to provide an
alternative way to understand the legal phenomena and the epistemology of the law. The
importance of the issue consist in his admission of objectivity in parentheses, in which the
justified explanation — truths — of the science of law will be accepted as such in a particular area
of consensus, that shows up as a way to be thought of, always seeking the creation of interactive
spaces of respect and coexistence among mankind. That is because, under the theory of
knowledge of human rights, when someone conceive the truth as appropriating a reality alien
to the observer, which holds a monopoly, it creates spaces of negation of the other, beyond the
generation of a lack of mutual acceptance. Consequently, there can be no ethics and otherness
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in spaces of denial. This paper proposes a reflection on the universality of human rights from
the epistemology of legal objectivity in parentheses, extracted from the thinking of Maturana.

Keywords: Maturana; epistemology; human rights.

1. Introducgio

O trabalho tem por objeto o pensamento de Humberto Maturana, precisamente a nogao
epistemoldgica da objetividade entre parénteses, ou seja, situar o humano que ira conhecer o
direito no seio do seu préprio conhecimento — suas interpretagoes e percepgoes — para propiciar
um modo alternativo para a compreensao dos fenémenos juridicos e da teoria do conhecimento
do direito.

Inspirado pelas leis da natureza, o projeto das Ciéncias Cognitivas de unificagao
disciplinar, desde os anos 50 do século XX, ultrapassou as fronteiras da discussao académica,
vindo a contagiar diversos outros dominios. Seguindo essa vertente, Maturana passou a
considerar imprescindivel para a compreensio da mente humana — cogni¢ao e linguagem — a
idealizagdo e a abstracdo do estudo, assim como a analise biolégica em detrimento da
mecanicista-cartesiana.

Para esse autor, desde o final do século XX produziram-se reflexdes tedricas e
epistemoldgicas visando a exposi¢ao das relagoes da biologia, linguagem, cognicao e fenomenos
mentais e psicologicos, mantendo em consideracio os humanos como seres historicos e
contingentes que vivem za e através da linguagem. Assim, entende a cogni¢ao a partir da vida e
repensa a producao do conhecimento, que deve ser centrado na ideia de sistemas vivos enquanto
cognitivos.

Nesse ambito de pesquisa, a Biologia do Conbecer — teoria da autopoiése —, criada pelo
bidlogo chileno Humberto Maturana, percebe a linguagem e a cognicao presentes em todas as
atividades humanas, interdependentes. Intenta explicar, sistemicamente, o viver e vir-a-ser dos
seres vivos em sua existéncia, no ambito de sua autonomia e de sua identidade.

Ao trabalhar com o paradigma sistémico de ciéncia, Maturana (2001, p. 12-17) entende
os seres vivos como organiza¢les autopoiéticas, operacialmente fechados ao mundo, mas
mantendo constantemente seu sistema interno em movimento e congruéncia.

Inicialmente, o autor diferencia sua teoria — biologia do conhecer — das demais teorias

cognitivas, por nao ter como objeto de estudo a relagio metafisica de apropriagao entre
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observador e objeto. Pelo contrario, identificando que o sistema nervoso atua com base em
correlagoes internas, visa explicar o gue é conhecer, bem como o gue ¢ o ser humano, tendo como
ponto de partida para a investigacdo o observador e o observar, com a especificagio de um
espago de reflexdo e de pergunta, no ambito da linguagem.

Em sentido oposto ao conhecimento cientifico tradicional pautado na objetividade, que
ele denomina de sew parénteses, que percebe o objeto existindo independentemente do sujeito
cognoscente, o autor trabalha com a objetividade enfre parénteses. Considera que o
conhecimento cientifico tradicional fica impelido ao erro, dada a impossibilidade de distin¢ao
entre ilusdo e percep¢ao ao observar e explicar um fenéomeno.

Ademais, a partir do momento em que um observador assume que possui a verdade
objetiva e que ela é independente de si, a #nica, cria-se um espago de comando e de obediéncia e,
consequentemente, gera-se a nega¢ao do outro. O unico caminho possivel, portanto, seria
descrever o fenémeno tal como o observador o percebe, a partir das caracteristicas da
consciéncia e reformulacées da experiéncia.

Isso nio significa a subjetividade do conhecimento cientifico, tampouco do cientista
individual, pois considera a realidade como argumento explicativo, no qual as afirmacSes serao
validas no contexto de coeréncias — espagos de consenso — que a constituem como tal,
implicando na necessidade de aceitagio por parte do ouvinte. Diante disso, havera tantas
realidades quantos dominios explicativos e todas igualmente validas (MATURANA, 2001, p.
29-41).

Nesse ponto reside a grande contribui¢ao do pensamento de Maturana para o ambito
da teoria universalista dos direitos humanos: pensar uma epistemologia do entre parénteses, na qual
os fenomenos e as teorias juridicas devem ser conhecidas e interpretacdo sem o suposto véu da
neutralidade.

No dominio da objetividade entre parénteses — dominio das ontologias constitutivas — entende-
se que todas as agdes humanas acontecem na forma de emogao, visando a fundagao do social.
E assim, existem diferentes tipos de relagdes sociais, cada uma com uma emocao fundante. O
social é constituido pela emogao amor, pois é uma dinamica de relagdes humanas que se
estabelece na aceitagdo mutua, no respeito. As preocupagoes éticas, por conseguinte, nao sao
racionais, é a emo¢do da preocupagao e s6 pela emogao podem ser justificadas, ja que fundadas
no amor, nao vao além do dominio social em que se originaram. Isto é, trata-se de falar de um
direito voltado a alteridade.

Ao invés de se falar de um sistema com pretensao de universalidade e constituinte de

uma realidade independente, deve-se trabalhar a ética no ambito da objetividade enzre parénteses,
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assumindo-se, na esfera do direito, uma dinamica humano-biolégica de reflexio sobre o
humano, o social e o ético, assumindo a emogao — amor — da preocupagao pelo outro, para a

criagao de espagos de convivéncia e de respeito.

2. A biologia do conhecimento de Maturana: nogoes preliminares

“Como ¢ que conhecemos?” (MATURANA, 2002, p. 37). No ambito das Ciéncias
Cognitivas — Teoria do Conhecimento —, o bidlogo Humberto Maturana considerou que a
compreensao da mente humana, em sua cogni¢ao e em sua linguagem, niao é possivel mediante
a idealizagdo e a abstracio do estudo, mas mediante uma analise biolégica detrimento da
mecanicista.

Conhecemos no observar e somente somos o que somos — humanos — na linguagem.
Justamente por sermos humanos e vivermos na linguagem ¢é que podemos refletir sobre o que
nos acontece (MATURANA, 2002, p. 37).

Isso quer dizer que, estando a linguagem, a cogni¢do e os fenémenos mentais ou
psicologicos sempre presentes nas atividades humanas, sao essas esferas que podem oferecer os
subsidios para a compreensao da autonomia e da identidade e, em ultima instancia, possibilitar
a compreensao do viver e do devir dos humanos.

Existe aqui uma grande referéncia a necessidade de se considerar, no campo da
cogni¢ao, a propria experiéncia dos humanos, seres historicamente situados e contingentes, que
vivem 7a e a partir da linguagem.

Nesse sentido, biologia do conhbecer é a terminologia utilizada para designar o conjunto do
pensamento do Maturana, que tem como objeto a explicagao do que é o ziver, assim como uma
explicacdo fenomenoldgica (devir) dos seres vivos.

Trata-se, por conseguinte, de uma epistemologia que, muito embora tenha emergido do
campo da biologia, ¢ passivel de ser redimensionada para os demais campos das ciéncias,
notadamente as ciéncias sociais como o direito.

Isso porque, uma reflexdo sobre a experiéncia dos humanos entre si na linguagem
também se configura como uma reflexio sobre as relacdes humanas em geral, assim como sobre

as relacdes entre os seres humanos e o meio ambiente.
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Nesse sentido, a0 se insetir no pensamento' sistémico de ciéncia, Maturana (2001, p. 12-
17) entende os seres vivos como organizagdes autopoiéticas, que sao operacionalmente
fechados a0 mundo, mas, a0 mesmo tempo, mantém constantemente seu sistema interno em
movimento e congruéncia. Ainda assim, mesmo que sistémico, o autor procede a uma distingao
entre a sua teoria do conhecer — biologia cognitiva — das demais.

A grande diferenca decorre do fato de que Maturana (2001, p. 17-28) ndo tem por objeto
de estudo a relagao metafisica de apropriagao entre observador e objeto. Para ele, ao identificar
que o sistema nervoso atua com base em correlagoes internas dos organismos, torna-se possivel
explicar o que é conhecer, bem como o que é o ser humano.

Assim, o ponto de partida para as investigagdes cientificas — mesmo no campo da
epistemologia do direito — reside no proprio observador e no ato de observar, com a
especifica¢ao de um espago de reflexdo e de pergunta, no ambito da linguagem.

Existe aqui uma dicotomia entre duas grandes posi¢oes cientificas, no entender do autor.
Por um lado, emerge um conhecimento cientifico pautado 7z e pela objetividade do
conhecimento — sezz parénteses —, marcado pela metafisica objetivista platonica de um mundo
povoado por esséncias puras e aparéncias impuras, que percebe o objeto a ser observado e
explicado como existente independentemente do sujeito cognoscente.

Por outro lado, Maturana (2001, p. 29-35) trabalha com a nogao da objetividade ensre
parénteses. Considera que o conhecimento cientifico tradicional — sezz parénteses — fica impelido
ao erro, dada a impossibilidade de distingao entre ilusdo e percepgao ao observar e explicar um
fenomeno.

De acordo com uma nogao autopoiética, o autor percebe os seres vivos em um modo
de organizagao operacionalmente fechado a informagao e ao meio, ainda que com ele esteja em
permanente modulagao. Dai que importa a identidade do sujeito a hora da interpretacio do
mundo, com base em suas experiéncias anteriores. Sob esse angulo, a ciéncia se caracteriza pelo

atendimento aos proprios critérios de validacao estabelecidos consensualmente.

! Optamos por nio utilizar a nomenclatura kuhniana paradigma em razio de que se refere tio somente as modificagGes
revolucionarias da ciéncia, em contraposi¢io as modificagdes entendidas como normais. Dai que, para Kuhn, o
termo paradigma deve ser utilizado somente para caracterizar o pensamento compartilhado de um grupo de
cientistas no ambito das ciéncias duras. (IKUHN, 1998; 2006). Em se tratando das ciéncias dutas — hard science —um
“[...] paradigma é aquilo que os membros de uma comunidade partilham e, inversamente, uma comunidade
cientifica consiste em homens que partilham um paradigma.”. Assim, independentemente da natureza dos
elementos partilhados, estes se configuram em paradigma quando compartilhados pelos membros das comunidades.
Um paradigma, por consequéncia, ndo governa um objeto de estudo, mas a propria comunidade dos cientistas
(KUHN, 1998, p. 219, 221-224).
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Ademais, importante salientar que, a partir do momento em que, tradicionalmente, um
observador assume que possui a verdade objetiva e que ela é independente de si, a #nzca, cria-se um
espago de comando e obediéncia e, consequentemente, a negacao do outro.

O unico caminho possivel, portanto, seria o da objetividade entre parénteses, ou seja,
descrever o fenémeno tal como o observador o percebe, a partir das caracteristicas da
consciéncia e das reformulacées da experiéncia.

Para Maturana (2002, p. 45), a objetividade entre parénteses se contrapde a objetividade

sem parénteses, ¢ pode ser assim sintetizada:

Eu indico esta consciéncia de nio podermos distinguir entre ilusio e
percepgdao, com um convite a colocarmos a objetividade-entre-parénteses no
processo de explicar. Nio quero dizer com isto que néo existem objetos, nem
que ndo posso especificar um certo dominio de referéncia que trato como
existindo independente de mim. Quero dizer que, colocando a objetividade
entre parénteses, me dou conta de que nio posso pretender que eu tenha a
capacidade de fazer referéncia a uma realidade independente de mim, e quero
me fazer ciente disto na intencio de entender o que ocorre com os fendmenos
sociais do conhecimento e da linguagem, sem fazer referéncia a uma realidade
independente do observador para validar meu explicar. [...] Assim, quando o
observador nio se pergunta pela origem de suas habilidades cognitivas e as
aceita como propriedades constitutivas suas, ele atua como se aquilo que ele
distingue preexistisse a sua distin¢dao, na suposi¢ao implicita de poder fazer
referéncia a essa existéncia para validar seu explicar. A este caminho
explicativo dou o nome de caminho explicativo da objetividade-sem-parénteses.

Isso nao significa uma subjetividade do cientista, pois Maturana (2001, p. 35-41)
considera a realidade como um argumento explicativo, no qual as afirmagdes serao validas no
contexto de coeréncias — espagos de consenso — que as constituem como tal, implicando na
necessidade de aceitacdo por parte do ouvinte. Diante disso, havera tantas realidades quantos
dominios explicativos e todas igualmente validas.

Ainda no ambito da objetividade entre parénteses — dominio das ontologias constitutivas —
todas as agoes humanas acontecem como emogao, fundagao do social. Existem diferentes tipos
de relagbes sociais, cada uma com uma emogao fundante. O social é constituido pela emogao
amor, pois ¢ uma dinamica de relacdes humanas que se estabelece na aceitacdo mutua, no
respeito. As preocupagdes éticas, por conseguinte, nao sao racionais, mas essencialmente a
emogao da preocupagao e assim, s6 pela emogao podem ser justificadas, ja que fundadas no amor,
nao vao além do dominio social em que se originaram (MATURANA, p. 42-48).

Dai que, ao invés de se falar de um sistema com pretensio de universalidade que se
funda na pretensao de objetividade e constituinte de uma realidade independente, ou seja, que

existe uma realidade transcendental que concede valida a todo o nosso conhecer e nosso explicar
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(MATURANA, 2002, p. 46), devemos trabalhar a ética no ambito da objetividade entre
parénteses, assumindo-se uma dinamica humano-biolégica de reflexao sobre o humano, o social
e o ético, assumindo a emog¢ao — azor— da preocupagao pelo outro, bem como criando espagos
de convivéncia e respeito. Essa concepg¢ao ética implica a impossibilidade de negac¢do do outro,
visto que ao se ter tantos dominios de realidade — multiverso — quantos dominios de coeréncias
operacionais, nao se pode ter uma verdade em detrimento de todas as demais.

Mesmo no dominio do pensamento cientifico, a busca da verdade apenas pressupde a
satisfacao de quatro condi¢oes para que haja a validagao da explicag¢ao — o fenémeno, a hipotese
explicativa, a dedugdo e a realizacdo das experiéncias — o que nao requer a suposi¢ao de uma
realidade independente. Satisfeitos os quatro requisitos, o resultado sera considerado valido no
dominio social da ciéncia, para aqueles que aceitam o critério de validade. Todavia, como se
pertence a uma cultura da objetividade sezz parénteses, regra geral, pretende-se que os resultados
cientificos sejam universalmente validos (MATURANA, 2001, p. 51-61).

Segundo o pensamento de Maturana (2002, p. 55):

As explicacSes cientificas tém validade porque tém a ver com as coeréncias
operacionais da experiéncia no suceder do viver do observador, e é por isso
que a ciéncia tem poder. As explicacoes cientificas sio proposicdes gerativas
apresentadas no contexto da satisfagdio do critério de validacio das
explicagbes cientificas. O critério de validagdo das explicagGes cientificas faz
referéncia exclusivamente as coeréncias operacionais do observador na
configuracio de um espaco de acSes no qual certas opera¢Ses do observador
no ambito experiencial devem ser satisfeitas.

Falar de uma objetividade entre parénteses, entdo, implica em falar de Znguagem, pois ao
explicar uma experiéncia, opera-se na linguagem, por meio de coordenagoes de agdes
consensuais de uma histéria de convivéncia. Conforme Maturana (2002, p. 17), a linguagem se
relaciona “[...] com coordenacdes de agao, mas nao com qualquer coordenacio de acao, apenas
com coordenagao de agoes consensuais. Mais ainda, a linguagem é um operar em coordenagdes
consensuais de coordenacdes consensuais de acoes”.

Sendo os humanos sistemas vivos, determinados estruturalmente, deve haver um
encontro para que uma historia de interagoes que desencadeiem nele alguma mudanga estrutural
e que tenderdo a condi¢des de conservacao e adaptacao de organizagao. Caso contririo, o
sistema vivo padece (MATURANA, 2001, p. 68-79).

O ser vivo sempre estd em conexao com o meio e ambos vao mudando conjuntamente,
como resultado de uma ontogenia. Essa congruéncia € o resultado de uma determinada histéria —

deriva— em decorréncia da interacdo do sistema e suas circunstancias. Portanto, um sistema vivo
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sempre sera uma estrutura dinamica que se mantém em constante movimento e modificagao da
propria estrutura. E concebido, assim, como um sistema de organizagao que se conserva € se
auto-organiza, assim como estabelece uma relagio com o meio e com outros sistemas, agindo e
reagindo diante das circunstancias para manter o seu viver (MATURANA; VARELA, 1995, p.
129-131).

Os seres humanos, mais especificadamente, existem em dois dominios: na linguagem
(essencialmente os médulos de linguagem superior, isto ¢, a descritiva e a critica) e na fisiologia.
Na linguagem sao coordenacoes de agdao, mas ¢ na fisiologia que se constitui a linguagem.
Anteriormente a linguagem, para Maturana (2001, p. 83-95), nao havia objero (mundo exterior),
pois sua condi¢ao de existéncia ¢ dada pelo observador, a partir dos espacos de coordenacao de
acao.

Esse fato nio quer dizer que o autor nega a auséncia do mundo material fora da
linguagem (solipsismo), mas que esse mundo toma significacdo, isto é, passa a existir tal como
o interpretamos, por meio da linguagem (dos significantes).

Por sua vez, os cientistas sao seres humanos com paixao por explicar (linguagem
descritiva) e fazem da ciéncia a explicacio de suas observagoes, a partir de reformulag¢oes de
uma experiéncia. Para que seja aceita como valida, a explicagdo deve ser aceita pelo ouvinte,
havendo, conforme ja mencionado, tantos tipos de explicacao quantos critérios utilizados de
aceitagdo. A ciéncia, como dominio explicativo, tem seu critério de validagao proprio, fundado
em condigdes, as quais devem ser satisfeitas conjuntamente (MATURANA, 2001, p. 124-135).

Seguindo essa linha de pensamento, ontologicamente, a forma de constitui¢ao da ciéncia
como dominio cognitivo nao difere dos demais campos do conhecimento — filoséfico, religioso,
ideoloégico, etc. —, pois todos sio definidos por critérios de validacao da explicacio, que devem
ser aceitos pelos membros da comunidade. Ademais, como qualquer outro dominio cognitivo,
a ciéncia apresenta interesses, nado obstante a alegacido tradicionalista de objetividade (se
parénteses) e de universalidade (MATURANA, 2001, p. 144-153).

Maturana (2001, p. 152-158) ainda afirma que a ciéncia tem como finalidade a
compreensao e explicagdo da experiéncia humana, nio da natureza ou da realidade. Atua,
portanto, sempre na linguagem e na experiéncia, a partit de coordenagdes consensuais de
coordenacbes consensuais de ac¢io.

Ainda assim, por mais que tanto os cientistas quanto os filésofos detenham seu objeto
de estudo voltado ao entendimento e a explicagdo das experiéncias humanas no(s) mundo(s) em
que se vive, suas premissas e teorias em muito diferem. Como consequéncia de uma teoria

filosofica, geralmente resguarda-se um principio para se obter o resultado desejado. A teoria
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cientifica, por sua vez, apenas visa a explicagdo, sem qualquer vontade de conservagio de
determinado valor ou dogmatismo (MATURANA, 2001, p. 160-160).

Por conseguinte, cientificamente, seres humanos sao sistemas vivos que, peculiarmente,
existem na linguagem enquanto espago no qual realizam o viver. Utilizando a proposi¢iao da
realidade com o fim de explicar as experiéncias humanas, tem-se que o 7ea/ é vivido com a
propria experiéncia (MATURANA, 2001, p. 177-190).

A ciéncia é baseada em desejos e interesses do observador e o conhecimento é uma
construcao da linguagem (MATURANA; VARELA, 1995, p. 71-75). Assim, uma ciéncia
pautada pela biologia do conhecer, que estuda e explica as interagdes dos sistemas vivos e,
consequentemente, humanas, mostra sua extrema relevancia. Admitir a objetividade entre
parénteses, no qual as verdades serdo aceitas como tais em determinado espago de consenso,
mostra-se como um caminho a ser pensado para o futuro da ciéncia, inclusive na ciéncia do
direito, buscando sempre a criacdo de espagos interativos de respeito e convivéncia entre a

humanidade.

3. A objetividade entre parénteses

Maturana convida seus leitores a modificar o foco do seu olhar, visto que percebe que
estdo imersos num olhar e num pensar cotidiano que se afirma na suposi¢ao da existéncia de
um mundo de objetos externos e independentes aos seres humanos, postos a serem conhecidos
objetivamente.

Para esse autor, a realidade niao funciona dessa maneira, visto que, biologicamente, o
sistema nervoso do ser humano funciona com correlagdes internas. Assim, sio necessatias
reflexdes epistemoldgicas a respeito da natureza da cognicao. Isso porque, na propria
experiéncia do cotidiano, existem situagdes nao distinguiveis, ou seja, uma nao distingao entre
ilusao e percepeao.

Assim, se o objetivo de Maturana é explicar o fenomeno do conhecer, em primeiro
lugar, foi-lhe necessario conhecer o ser humano. E esse fato exige, ante de tudo, a defini¢ao de
um ponto de partida, isto ¢, o observador e o observar, além de um espago de pergunta e de
reflexdo. Mais ainda, todo o conhecimento gera uma explicagio e, consequentemente, a
necessidade da aceitagdo por outro observador, aquele que escuta.

Af a importancia em se considerar que nio existe propriamente uma objetividade, visto

que o ato de explicar nao se refere a algo independente do humano, mas a uma observagao, que
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pressupoe uma determinada leitura da realidade, assim como uma posterior reflexdo, um
entendimento dessa realidade, que é prépria de cada ser humano (MATURANA, 2001, p. 19-
25).

Esse fato implica em colocar a objetividade entre parénteses. Quer dizer:

[...] vivemos em uma linguagem de objetos; falamos de objetos. Isto eu nio
posso desfazer, ndo posso nem quero negar, porque ¢é esta linguagem de
objetos que uso para explicar. Mas reconhego, sim, que nio tenho nenhum
fundamento para supor que possa fazer referéncia a seres que existiriam
independentemente de mim. Reconhe¢o que a existéncia depende do que eu
faco. Ponho a objetividade entre parénteses para indicar isto, e a0 mesmo
tempo aceito que tenho que explicar o objeto, tenho que explicar como surge
o objeto. Uso uma linguagem de objetos, falo em uma linguagem de
substantivos. Se vocés quiserem colocar isto de outra forma: falo do
observador, da experiéncia, da linguagem; todos sdo seres, entes. Falo deles,
lido com seres. Como ¢ que lido com seres se na experiéncia ndo posso
distinguir entre ilusio e percepcdo? Como se explica isto, em circunstancias
nas quais nao posso supor que tenho a capacidade de me referir a estes seres
independentes de mim? No caminho explicativo da objetividade sem
parénteses, meu escutar no explicar ¢ um escutar fazendo referéncia a entes
que existem independentemente de mim — matéria, energia, consciéncia,
Deus. No caminho da objetividade entre parénteses, meu escutar ¢ diferente,
porque aqui escuto reformulacbes da experiéncia, com elementos da
experiéncia, que eu aceito. Quer dizer, escuto com o critério de aceitagio de
reformulagdio da experiéncia com elementos da experiéncia. Assim,
objetividade sem parénteses e objetividade entre parénteses nio sio a
antinomia objetivo-subjetivo. A objetividade entre parénteses ndo significa
subjetividade, significa apenas "assumo que ndo posso fazer referéncia a
entidades independentes de mim para construir meu explicat".

(MATURANA, 2001, p. 33).

Tanto a objetividade entre parénteses quanto a objetividade sezz parénteses, para além de
ser propriamente caminhos explicativos, sio modos de se estar em relagao com os outros. Por
um lado, assume-se uma postura privilegiada de possuir uma verdade tnica e objetiva, gerando
uma ruptura interpessoal. Por outro lado, a objetividade entre parénteses nao pressupde um
privilégio de verdade, mas percebe que todas as afirmacoes (explicativas) sao validas conquanto
imersas no contexto das coeréncias que as constituem como tal (pelas coeréncias operacionais)
(MATURANA, 2001, p. 27-42).

Assim, existem muitas realidades, tantas realidades quantos dominios explicativos e cada
uma sempre ¢ um argumento explicativo que pressupoe um espago de coeréncias, de consenso.
Por conseguinte, as discordancias ocorrem quando os humanos encontram-se em dominios de
realidades diferentes entre si.

Ora, esse pensamento nao implica em afirmar que tudo ¢é legitimo, mas que todos os

dominios da realidade sdo legitimos, visto que construidos da mesma maneira e com coeréncias
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operacionais explicativas. Fato esse que faz com que exista um respeito entre os diversos
dominios de consensos.

Nesse prisma, Maturana (2001, p. 43-50) argumenta a proposicao da ontologia da
observagdo. 1sso quer dizer que cada caminho explicativo corresponde a um dominio ontolégico
(o ser, ou seja, a esséncia de uma substancia). Pois bem, ao se assumir o caminho da objetividade
sem parénteses, se recai no dominio da transcendentalidade ao se investigar as esséncias puras
de determinada substancia: o ser-em-si. Todavia, se assumirmos o dominio explicativo das
ontologias constitutivas (objetividade entre parénteses), fazemos referéncia as condi¢oes de
constituicao de uma determinada coisa e nao se sua esséncia constitutiva.

Em suma, para esse autor, nao podemos afirmar uma realidade exterior independente
que justifica a sobreposi¢ao de uma ideia sobre outra. Até porque, biologicamente, grande parte
das situagoes experienciais pode ser considerada objetavel no que concerne a nogao de realidade
internalizada pelo sujeito. Os 6rgaos sensoriais humanos nao permitem, de fato, o acesso a uma
realidade objetiva e independente.

Dai que, por exemplo, ndo ¢ o reldgio que concede aos humanos a hora, mas si a dinamica
de relacio entre o relégio (objeto) e o sujeito (observador), a partir de uma coeréncia operacional
de sistemas ou de uma dinamica estrutural dos organismos.

Pois bem, isso importa em afirmar que o dominio da objetividade se parénteses, que
pressupOe uma realidade exterior e independente que pode ser capturada em sua esséncia, ¢ um
caminho ilusério, pois guiado pela razdo humana. E a razio, por sua vez, para além da relagao
com a realidade, relaciona-se com a /Jnguagen. Por conseguinte, constitutivamente, por meio da
linguagem, noés, os humanos, nio nos aproximamos de uma realidade objetiva, mas
configuramos realidades.

Assim, a melhor saida seria admitir essa situacdo e postular uma comunicagao social
baseada na emogao ou sentimento do amor. Isso é, a objetividade entre parénteses também se
funda em uma nogao de convivéncia harmoniosa do corpo social, ou seja, o social como uma
dinamica de relagdes humanas que se funda na aceitagdo mutua ¢ um construido permanente
sobre o sentimento do amor.

Nesse sentido, para Maturana (2002, p. 23-24):

O amor é o fundamento do social, mas nem toda convivéncia é social. O
amor é a emogdo que constitui o dominio de condutas em que se da a
operacionalidade da aceitagdo do outro como legitimo outro na convivéncia,
e ¢ esse modo de convivéncia que conotamos quando falamos do social. Por
isso, digo que o amor é a emogio que funda o social. Sem a aceita¢do do outro
na convivéncia, no ha fend6meno social. Em outras palavras, digo que s6 sdo
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sociais as relagdes que se fundam na aceitagio do outro como um legitimo
outro na convivéncia, e que tal aceitacio é o que constitui uma conduta de
respeito.

Isso porque a auséncia desse sentimento (da aceitacio mutua) determina a clausura de
qualquer espago de abertura para a existéncia dos multiplos componentes desse todo que
chamamos de social (MATURANA, 2001, p. 60-65). Além disso, a pretensa busca da verdade
objetiva — sezz parénteses — no campo da ciéncia implica em um fechamento hermenéutico das
proprias premissas do cientista individual, vez que chega a verdade, ocorre uma nega¢ao da
escuta do outro. Mais ainda, quando se fala na busca da verdade, em que critério consiste a
validagao dessas posteriores (ou intuitivamente « priori) verdades?

Para Maturana (2001), todas as afirmagoes cientificas sido geradas nas proprias
explicagGes cientificas, ou seja, trata-se de um critério de validacao de explicagoes que prescinde
da existéncia de uma realidade independente. Por isso, existe um dominio social formado pelos
cientistas que aceitam o critério de validagao das explicagdes, e ndo propriamente uma busca de
verdade objetiva e exterior. Refere-se, entdo, muito mais a um dominio da verdade do que
propriamente da verdade. Em resumo, a ciéncia se configura em um dominio cognitivo imbuido
de validade para todos os que aceitam o critério de validagao de suas explicagdes.

E assim, em razao de que culturalmente nos inserimos em uma cultura de objetividade sem
parénteses, no entender de Maturana (2002, p. 51), pretendemos que as explicagoes cientificas
sejam universais, muito embora sejam por vezes transcendentais. Contudo, somente sio
universais no exato dominio de sua validagio’. Ainda assim, sendo uma razio que se funda em
premissas aceitas de antemao, pertence muito mais a0 dominio da emogao.

Pois bem, em resumo, existe uma grande diferenca entre a objetividade enfre parénteses
e a objetividade se parénteses. Essa distingao reside propriamente no dar-se conta. No ambito
da objetividade se paréntese, o que ocorre é que o cientista assume 0 acesso a uma realidade
independente e verdadeira, como se fosse a unica possivel, o que acarreta na negacao dos outros,

além de impedir a distingao entre percepgao e ilusao.

Nesse ponto, devemos levar em consideragdo que, para Maturana, o ser humano tanto vive em sua fisiologia quanto
vive na e por meio da linguagem, sendo que ¢ esta que se configura como o fenémeno que opera as coordenagoes
consensuais dos comportamentos de seres humanos. Assim, sio universais quando existe um consenso na
convivéncia. Essa fato faz referéncia a relagdo de humanos entre si e com o meio, que resulta nas ontogenias
(histérias individuais de conservacio, organizacdo e adaptagdo), na qual os seres humanos e o meio vdo mudando
conjuntamente a partir de suas interacGes. Alids, a questio da linguagem ¢é de extrema relevancia para a
compreensio do pensamento desse autor. Ainda que ela se configure como uma fantasia discursiva, para ele, a
constitui¢do do mundo para o humano reside na linguagem. Antes dela, ndo podemos afirmar que existem objetos,
pois que eles estio (quando descritos e interpretados, ou seja, constituidos) para o observador, o qual sempre
imprimira a descrigao vinculada ao consenso no qual estd inserido, a partir de sua ontogenia como o meio do qual
emergiu e no qual se desenvolve.
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Por outro lado, o amor ¢ constitutivo do que Maturana (2001, p. 90-110) chama de
dominio da objetividade enfre parénteses e da prépria convivéncia em sociedade. O amor ¢ a
emoc¢ao que funda o social e que permite a aceitagao do outro e de seus espagos consensuais
diferentes. Isso quer dizer que, epistemologicamente, esse dominio se constitui na aceitagao do
outro: considerando-se que todo o sistema racional emerge de emog¢bes humana e, justamente
por isso, se funda em premissas aceitas de antemao (espagos consensuais), podem existir tantos
dominios de validagao das explicagdes quantos dominios consensuais.

Diante disso, se o amor ¢ a emogao que funda o social — aceitagao legitima do outro na
convivéncia —, as relacdes humanas nao fundadas no amor niao sao relagdes sociais
(MATURANA, 2002, p. 26).

Importante ressaltarmos que esse fato nao implica em afirmar que #udo ¢ relativo (dominio
da objetividade se parénteses), mas que o relativo deve significar que sempre existe uma
valida¢ao de acordo com a relacio que se mantém a um sistema. Assim, no dominio da
objetividade entre parénteses, existe a percepgao de que existe variados espagos de validagao, os
quais nao necessariamente coincidem, assim como que ha a necessidade da aceitagdo mutua e
do respeito ao outro. Isso porque, uma vez que existe um humano nega um dominio de validade
que diverge do seu, consequentemente, nega o seu proprio dominio, ja que ambos constituem-
se em sistemas racionais de validacao das verdades cientificas ou observacionais.

Sob esse prisma, ndo existe aqui um elogio ao wétodo cientifico (sem parénteses) baseado
na premissa de que a ciéncia signifique um conhecimento objetivo verificado, testado a
falseabilidade e confirmado, no qual a validade das explicagdes se fundamenta em sua total
conexao com a realidade objetiva. Isso quer dizer que um dominio cognitivo define como uma
comunidade de cientistas validam suas explicagdes. E por isso, a ciéncia ndo difere
ontologicamente dos demais dominios cognitivos nao cientificos na medida em que todos de
constituem por critérios de validagao ou de aceitabilidade. Faz de uma explicagao ser cientifica,
portanto, somente a utiliza¢ao do critério de validagao no dominio cientifico (MATURANA,
2001, p. 134-153).

Dai porque, em resumo, para a epistemologia do conhecer entre parénteses, o
conhecimento cientifico nao tem que ser aceito universalmente como valido. Suas explica¢oes
sao validades por meio de uma continua confrontagao com a realidade objetiva independente.

E essa ideia ndo pode ser sustentada universalmente’, uma vez que as explicagdes resultam e sdo

3 Para Maturana, as nog¢des de universalidade, assim como a de objetividade, pertencem ao campo da moral. De
modo similar, a verdade ndo ¢ uma lei natural, nem tampouco conota uma realidade independente que garante a
legitimagao da objetividade e da universalidade de uma explicagio. A ciéncia ndo se vincula, para Maturana (2001,
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validades por um acordo firmado @ priori em uma determinada comunidade de observadores,
que aceitam o critério de validagdo das explicagoes cientificas. Mais do que isso, nao ha
propriamente a compreensao e a explicacao da natureza objetiva, mas na experiéncia humana (a
relacao) com a natureza.

Isso porque os seres humanos vivem a partir das experiéncias e das relagdes com o meio,
modificando-se constantemente a partir da ontogénese. Assim, interpretam o meio tendo como
subsidio a sua experiéncia histérica. Ainda, explicam essa interpretagao por meio da linguagem,
que ja € por si s6, mais uma forma de abstragao que tem como base a experiéncia humana e seus
espagos de consenso, aplicando o critério de validagao das explicagdes no dominio cognitivo da
ciéncia. Entdo, mais precisamente, nossa experiéncia como seres humanos ocorre na linguagem
(espago de convivéncia), na qual existem coordenagdes consensuais. Justamente por existirmos
na linguagem é que Maturana (2001, p. 155-158) considera que possuimos a condi¢ao de termos
a ciéncia como um dominio explicativo.

A sabedoria da ciéncia, no campo de um conhecimento da objetividade en#re parénteses,
reside na emogio do amor, que pressupdoe o respeito pelos outros, o reconhecimento, a
dignidade e, em sua, a coexisténcia ou convivéncia. Em resumo, para Maturana, a ciéncia deve
ser percebida como um dominio cognitivo construido pela aplicagao do critério de validagao de
suas explica¢Oes, que nada tem de relagio com o que denominamos verdade ou realidade, mas com

as explicacdes das experiéncias humanas.

4. A questido da universalidade dos direitos humanos a partir de uma epistemologia
juridica entre parénteses

Quanto a discussao entre sistemas vivos — humanos — e maquinas, tem-se, de um lado,
o argumento do progresso da ciéncia e da tecnologia com a consequente suplantacio do
humano e, de outro, a questdo do humano que precisa enfrentar e ser responsdvel por seus desejos
(MATURANA, 2001, p. 173) on, no caso dos direitos humanos, de suas necessidades materiais e imateriais
que perfazem uma vida digna.

Sistemas vivos — autopoiéticos moleculares — sao determinados estruturalmente e apenas

se modificam quando as mudancas estao determinadas em suas estruturas. Estao abertos ao

148-153) a nocdo de verdade, pois essa ¢ independente do critério de validacdo das asser¢Ges cientificas, que sdo
validadas pelo préoprio dominio cognitivo de validagdo das explicagdes cientificas. Isso nao implica em afirmar
uma verdade relativa, ja que essa concepgao somente existe quanto contraposta a de verdade absoluta. Na ciéncia,
uma afirmagao nao ¢ verdadeira, mas uma explica¢io cientifica (MATURANA, 2002, p. 48).



http://seer.ucp.br/seer/index.php?journal=LexHumana

Lex Humana, Petrépolis, v. 5, n. 1, p. 94 -118, 2013
ISSN 2175-0947

fluxo de matéria e energia, mas fechados na dinamica de estados, com o fim de conservarem
sua autopoiése. A sua morte se da com alguma mudancga estrutural que deixe de conservar a
autopoiése. Enquanto vivos, existem nos dominios operacionais da composi¢ao e das interacoes
recursivas, 0s quais nao se intersectam, mas apenas sao possiveis conjuntamente (MATURANA,
2001, p. 174-170).

Niao obstante o ainda embate entre sistemas vivos e maquinas, merece ser salientado
que nio ¢ progresso nem as transformagodes tecnoldgicas que levam a cultura na qual vivemos,
centrada na dominacao e nega¢ao do outro, sem qualquer espago de respeito e convivéncia.

Isso é uma escolha, um desejo que leva a tecnologia nessa dire¢ao. A critica a essa nogao
de progresso que divide os seres humanos impde que aprendam a se relacionar entre si e com
o meio de forma sistémica, criando espagos de convivéncia com afeto e respeito e buscando
humanizar o humano.

Antes de prosseguirmos no caminho do pensamento de Maturana, devemos introduzir
a questao da universalidade dos direitos humanos.

Pois bem, em 10 de dezembro de 1948, a Assembleia Geral das Nacdes Unidas adotou
e proclamou a Declaragao Universal dos Direitos Humanos em um ato historico. O texto
deveria ser publicado como a causa a ser implementada. Desse ato, nasceu a categoria que hoje
em dia denominamos direitos humanos.

Institucionalizaram-se normas de cunho supranacional para garantir o resultado de lutas
por dignidade humana e vida digna. Contudo, desde o reconbecimento dos direitos humanos como
uma categoria voltada a garantia da vida digna, nos encontramos em um paradoxo.

Por um lado, existe a zntengao internacional e das diversas nag¢oes a favor de implementar
os direitos ali proclamados, nao excetuados outros supervenientes, bem como de se estabelecer
um minimo a ser garantido eticamente e juridicamente a todos os seres humanos. Contudo, por
outro lado, os direitos individuais prevalecem sobre os sociais e politicos, assim como os direitos
humanos so sistematicamente violados.

Por exemplo, o que poderiamos dizer do fato de que a escassez da 4gua nao encontra
seu fundamento mais profundo na limitagdo dos recursos naturais, mas antes, nas raizes do
poder, da pobreza e da disponibilidade: aproximadamente 1,1 mil milhdes de pessoas que
habitam paises em desenvolvimento tém acesso inadequado a agua e 2,6 mil milhoes nao dispoe

de saneamento basico*?

4 A titulo de exemplo, mencionamos que as necessidades de agua doméstica representam menos do que 5% da
utilizagdo total de agua. Ainda assim, existe uma tremenda desigualdade no acesso a agua potavel e a saneamento a
nivel doméstico. Em zonas de elevado rendimento de cidades da América Latina e da Africa Subsariana, por
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Acaso esses seres humanos, dotados internacional e abstratamente de direito, detém
uma vida concretamente digna? Ora, o que fazer quando as normas nao correspondem aos
fatos?

A Declaragio dos Direitos Humanos foi assinada em meio a um processo de descolonizagiao
e Estado keynesiano, de politica publica interventora na economia. Nesse contexto de Guerra
Fria e de reagoes social-filoséficas contra o inicio da expansdo global capitalista, em 1948, as
Nagoes Unidas, por meio da Declaracio, entenderam que todos os seres humanos nascem iguais
em direitos inalienaveis e liberdades fundamentais.

Desde entio, houve um comprometimento a favor da promocio e da prote¢ao dos
direitos de Zodos os humanos, iguais em dignidade e valor. Ou seja, trata-se de um universalismo
dos direitos humanos.

No caso do universalismo a priori, Maturana (2001, p. 42-43) nos levaria a perceber que
nao existe a aceitagao mutua. E assim, se nao ha aceitacao do outro, e se nao ha espago de
abertura para que o outro exista junto de si, nao ha fenomeno social.

E assim, em seu preambulo, a Declaragio reconhece a dignidade de nascimento, que faz
de todos os humanos iguais em direitos inalienaveis. Contudo, a linguagem normativa ¢ sempre
dedntica, caso contrario, nao passaria de mera descri¢ao socioldgica.

Portanto, trata-se de um zdeal a atingir, uma proposta de dever ser que deve ser alcangado
port todas as pessoas em todas as nagdes, para que se ensine a educacao, o respeito pelos direitos
e liberdades, tanto em ambito nacional quanto internacional, para as populagdes de seus
territorios ou de zervitdrios sob a sua jurisdigdo.

Contudo, nos artigos 1° e 2°, a redagao ¢ diversa. Primeiramente, considera que todos
os humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Apds, que todos esses direitos referem-
se aos direitos dispostos na Declaracao, sem distingao qualquer, seja ela de raga, cor, género,
religiosa, politica, etc.

Nao se refere mais ao dever ser, ou seja, a luta por direitos e a sua posterior conquista,
mas apresenta carater onfoldgico: todos os que nascem humanos detém direitos humanos

assegurados, tautologicamente, pelo simples fato de terem nascido humanos.

exemplo, pessoas usufruem do acesso a centenas de litros de agua por dia, entregue em suas casas a baixos precos
pelos servicos publicos de abastecimento. Entretanto, os moradores de bairros pobres tém acesso a bem menos
do que os 20 litros de dgua por dia, menos do que o minimo necessario para satisfazer as necessidades humanas
mais basicas. (NACOES UNIDAS, 2000). Disponivel em:
http://hdr.undp.org/en/reports/global/hdr2006/chapters/portuguese/ Acesso em: 16 mai. 2011.
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Quando percebemos que na vida concreta os direitos assegurados social e
institucionalmente aos humanos diferem em razao direta a sua condi¢ao social, género,
nacionalidade, etc., implica em admitirmos que, por mais que nao sejam respeitados e nao haja
possibilidade de exercé-los, os direitos estao ali garantidos.

Seguindo a linha de pensamento de Warat (2000) sobre a castracdo, se assim se entende
os direitos humanos, acumula-se um conformismo por meio de uma ideologia ocidental —
universalizada — que gera uma experiéncia de imobilidade.

Uma ideologia castradora dos desejos humanos, com uma cosmovisao imobilizadora
que ndo deixa que as pessoas sintam a necessidade de lutar pela humanidade, de confrontar o
instituido, de indagar sobre direitos de papel que nao garantem a dignidade da maior parte da
populacio mundial, posta a margem (WARAT, 2000).

Nao mais ha espago para criatividade, desejo ou busca, pois ja se possuem todos os
direitos de forma igualitaria e nao hierarquizada. De igual maneira, Warat (2000) também se
refere a castracdo como poder da linguagem, na qual o simbolo torna-se superior ao que
simboliza e faz com que as pessoas vivam pelas palavras e nao na realidade da prixis no mundo.

Além disso, no caso do pensamento de Maturana (2001, p. 40-50), quando consideramos
que sdo as emog¢oes humanas que fundam e constituem os espagos de agao, percebemos que
nenhuma atividade humana deixa de se fundamentar na emocao, inclusive, nem mesmo o0s
sistemas percebidos como os mais racionais, haja vista que, por mais racional que seja, todo o
sistema se constitui em coeréncias operacionais fundadas em um conjunto de premissas aceitas
de antemao.

Essa aceitagao, mesmo que de antemao ao concreto material, ¢ um espago emocional.
Dai que quando se alterna a emogao, alterna-se conjunta e necessariamente todo o sistema
racional. Sob esse prisma, podemos afirmar que nao pode existir uma preocupag¢ao com o outro
quando ambos nao pertencem ao mesmo dominio social de aceitagao. Isso nao significa que a
preocupagao ética com os outros dependa da racionalidade, pois que a ética ¢ um conceito ou
dominio do campo filoséfico, mas que as coeréncias racionais dos seres humanos dependem da
emocgao.

Assim, nao podemos esquecer que a Carta de direitos decorre em muito do paradigma
idealista e racionalista de corte cartesiano que culminou no pensamento iluminista francés. Esse
ideal que remete aos séculos XVII-XVIII preceituou que todos os homens nascem livres e iguais
por natureza, mas possuem direitos quando partes de uma sociedade (contrato social). Na
realidade, a propria Declaragao Francesa dos Direitos do Homem e do Cidadao de 1789 ja havia

se inspirado nos mesmos ideais.
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Existe, por conseguinte, a tutela dos direitos de um humano essencial e abstratamente
dotado de direitos humanos, mesmo que concretamente nao detenha dignidade ou vida digna.
Deixa de haver, nesse sistema de coeréncias, uma preocupa¢ao com a vida material do outro,
visto que importa tio somente o sistema de coeréncias abstrato, aceito a priori.

E se a reflexao ética (emog¢ao do amor) somente surge quando se possibilita existir um
espago de preocupacio pelo outro, essa reflexdo nunca fica aquém ou além do dominio social
no qual surgiram e se mantiveram. Portanto, nenhuma argumentagao sobre a ética, o respeito e
os direitos humanos detém o condao de convencimento de uma pessoa que desde ja nao esteja
convencida, isso ¢, que partilhe do mesmo sistema de coeréncias racionais. Quer dizer, ndo ¢é a
racionalidade discursiva que justifica a preocupagio com o outro, mas a propria emogio
(MATURANA, 2001, p. 42-48).

Dai que se possuimos a emogao do amor de aceitagao do outro dentro do meu dominio,
os fatos que lhe acontegam detém importancia para nds, de sorte que a reflexao ética no induz
a solidariedade. Em sentido oposto, quando pessoas nio pertencem ao mesmo espago de
aceitagdo mutua e dominio social, o que acontece a umas sempre ¢ de modo parcelado, nao
interferindo nas outras. Em suma, nio existe a preocupagao ética (MATURANA, 2001).

O que ocorre no campo dos sistemas normativos é que existe uma assunc¢ao da
objetividade sezz parénteses. Quer dizer, ¢ estabelecido um sistema de normas que é consensual,
firmado por meio de um acordo ou pacto, mesmo que justifique um fundamento transcendental
na categoria filos6fica da justiga.

Ainda assim, sao necessarios para a criagdo de uma ligacio entre sistemas sociais
distintos, visando a promogao da preocupacio ética. Por exemplo, Maturana (2001) aponta para
o fato de que quando um ser humano se depara com um sistema cultural diverso (o que muito
ocorre no caso dos direitos humanos), tanto por adotar uma postura de superioridade cultural,
que acarreta na negacao do outro, quanto pode adotar a postura da objetividade ensre parénteses
e colocar-se num espaco de aceitagao do outro para a convivéncia pacifica, na qual ambos os
mundos sao validos e legitimos.

Em razao desse fato é que Maturana (2001, p. 43-48) afirma que os seres humanos fazem
belos discursos, como o discurso tradicional do universalismo dos direitos humanos, os quais
sa0 teoricamente impecaveis, mas que na pratica, nao serve para nada porque nao faz referéncia
a0 espago de aceitagao mutua no qual a preocupagio ética tem sentido.

Para deixar claro o que acabamos de dizer, no ambito dos direitos humanos, o racional
que preceitua essencial e idealmente da garantia dos direitos em igualdade para todos os

humanos faria a realidade concreta coincidir com esse postulado, pela logica interna propria.
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No que tange ao racionalismo idealista cartesiano, o cogito iluminado detém o condao de
extrair a esséncia humana de maneira abstrata para a positivagao de normativas de direitos
humanos. Essas, paradoxalmente, nao s6 deixam de levar em consideracio as diversas
manifestagoes de luta por dignidade nao encobertas pelo manto universalista ocidental, mas
igualmente, de maneira tautologica, afirmam que todos os humanos detém direitos pelos simples
fato de terem nascido humanos, mesmo que nao os queiram, mesmo que NA0 OS POSSAM EXErcer.

Por 6bvio, uma normativa de direitos que detém carater deontolégico, por mais que
abstraia a ideia de um humano universal dotado de direitos pelo simples fato de ter nascido
humano, nao detém o condao de garantir concretamente a vida digna de todos e todas.

Se por um lado, existe uma importancia das normativas internacionais de direitos
humanos, apesar de abstratas e essenciais da natureza humana, para se evidenciar um minimo
de dignidade a todos e todas, por outro lado, devemos considera-las como uma universalizagao
de uma tnica visao de ser humano, a ocidental, que deve ser lida em ser carater deontoldggico: um
ideal a ser alcangado para a vida digna.

Além disso, o pensamento de Maturana (2001, p. 42-50) nos leva a afirmar que todo o
argumento ¢ universal no dominio em que detém validade, ou seja, ao especificar o seu dominio
de validade, todo e qualquer argumento ou teoria é valido nesse universo.

O que acontece ¢ que, para esse autor, esse fato ¢ constitutivo de qualquer argumentagao
racional. Contudo, quando nos encontramos no caminho explicativo da objetividade sew
parénteses, ou seja, do primado da objetividade do cientista e da racionalidade objetiva dos
argumentos, intentamos poder fazer referéncia a uma realidade exterior e independente, o que
concederia o postulado da universalidade ou do universalmente valido e verdadeiro as nossas
assertivas.

Essa ¢ a postura daqueles que pretendem fazer seus sistemas racionais fundados no
objetivo universal. Isto é, uma vez que a teoria ou argumentac¢ao individual se reveste do adjetivo
universal, uma ideia ou valor de carater transcendental se expande para abarcar a todos e todas
de forma impessoal e necessaria, fundada em um suposto contrato ficticio e abstrato firmado
de antemao por todos.

Todavia, por mais que todo o sistema que se funda na pretensao de acesso a uma
realidade independente detenha a caracteristica de aspirar tornar-se universalmente valido, ainda
assim, essa ¢ seu proprio limite, pois se trata de mera suposi¢ao filoséfica de cunho
transcendental que se autocoloca como um fim em si mesmo e de fecha as alternativas provindas

de outros sistemas.
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Foi assim que procedeu a teoria tradicional do universalismo dos direitos humanos. Esta
nao somente universalizou uma ideia ocidental e particularizada de direitos e garantias, como a
expandiu a todos e todas como o minimo a garantir a dignidade na vida, independentemente de
suas possibilidades de satisfacdo concretas e involuntariamente aos valores de cada sociedade
em si considerada.

Dai a grande ressalva de Maturana (2001). Para ele, bem podemos fazer reflexoes éticas,
por exemplo. Mas se deixarmos de levar em consideracao suas condigdes constitutivas (da ética),
bem como de sua ontologia vinculada ao amor, teremos apenas belos discursos académicos que
nada se vinculam ao ser humano concretamente situado no mundo. Isso porque, poderemos
notar que nem sempre belos discursos detém o conddao de fazer repercutir qualquer
acontecimento no mundo material, por nio passarem de abstracdes desvinculadas
completamente da imanéncia.

Ora, falamos da necessidade de um universalismo de confluéncia, e aqui fazemos
referéncia a um universalismo que se faz a partir de entrecruzamentos de propostas de diversas
culturas, como propugnou Herrera Flores® (2009a), no qual ndo prevalece nem o universalismo
a priori dos direitos, de corte tradicional, nem tampouco os diversos localismos culturais que nao
se comunicam.

Quer dizer, um universalismo de confluéncias é o que Maturana (2002, p. 54)
denominou de um espago no qual existe a preocupagao pelo outro, a escuta pelo amor a partir
de outro dominio da realidade. Ou seja, uma ética de amor e de empoderamento, na qual nao
se valida somente as abstragoes universalistas das garantias formais, mas igualmente as
necessidades materiais e imateriais dos seres humanos.

Sob essa otica, nao podemos desconsiderar a importancia da materialidade da vida
humana. O ser humano necessita de 4gua, de alimentos, de moradia, de vestimenta, de dignidade
e, em primeira e ultima instancia, de capacidade de lutar pela sua visio cultural de dignidade.

Por exemplo, embora o artigo quinto da Declaragao se refira a uma proibicao, no artigo
quarto, encontra-se redigido o direito a vida, a seguranca e a liberdade de todas as pessoas,
conotando, novamente, direitos que todos e todas tém.

Questionar-se a respeito de todos aqueles que morrem de fome todos os dias, de
doengas curaveis; de todos aqueles que nao tém a seguranca do lar, ou a seguranga de ser; de

todos os que nao podem ser livres por estarem alienados ou, sendo, que nao podem exercer sua

> Ainda que Herrera Flores discorde do pensamento sistémico, no ambito da ctitica ao universalismo, existe um
didlogo entre o seu pensamento ctitico e a critica ao universalismo procedida por Maturana.



http://seer.ucp.br/seer/index.php?journal=LexHumana

Lex Humana, Petrépolis, v. 5, n. 1, p. 94 -118, 2013
ISSN 2175-0947

liberdade por estarem fisicamente presos, muitas vezes injustamente, é também questionar o
discurso da Declaracio.

Dai porque, se a teoria nao corresponde aos fatos, o que importa sao os fatos, o concreto
da vida humana. Ou acaso os mil milhdes de humanos que morrem em decorréncia da auséncia
de agua potavel sobrevivem pelo simples fato de terem nascido humanos iguais aos demais em
direitos inalienaveis?

Diante disse ¢ que devemos pensar que a assun¢dao de uma teoria critica impde nao
somente o refor¢o das garantias ja reconhecidas internacional ou nacionalmente, mas, acima de
tudo, a empoderamento de todos os humanos situados a margem do sistema capitalista
hegemonico.

Nao se trata de negar a Declaracdo, construida por meio de lutas sociais, mas de
relativizar o alcance de suas significagoes, para que, por ser fruto de um processo hegemonico,
nao se perpetuem os espagos de castracao simbodlicos que impedem as pessoas de se sentirem
seres humanos que necessitam buscar sua humanidade e sua nogao de dignidade.

Assim se mostra a necessidade da leitura da Declaragio como uma proposi¢ao, um ideal
a ser alcancado a partir de lutas sociais. E, portanto, um dever ser como horizonte utépico que
permite a pratica de prdxis emancipatorias.

Ora, isso implica em um empoderamento para a luta humana por uma vida digna de ser

vivida e cujas conquistas possam ser, posteriormente, reconhecidas nacional e

>
supranacionalmente.

Isso porque os Direitos Humanos, como bem salientou Herrera Flores (2009b), nao
podem ser conquistados por normas, sendao reconhecidos. Sao conquistados por praticas sociais
concretas, que permitem lutar contra a invisibilizagado, homogeneizagao e hierarquizagio das
praticas institucionais tradicionais.

Por conseguinte, entender complexamente os direitos humanos implica em nos
situarmos entre o ideal e a imanéncia: no concreto da vida (nas necessidades materiais e
imateriais), mas ainda assim, tracarmos um ideal futuro pelo qual lutaremos para que
detenhamos uma vida digna de ser vivida (HERRERA FLORES, 2009b).

Considerando a linguagem como construtora da realidade, seja para a operacionalizagao
de uma castragdo simbolica ou de uma pratica emancipatoria, o tedrico espanhol Joaquin
Herrera Flores (2009a) propoe uma (re)inven¢ao dos Direitos Humanos, para que as pessoas
possam construir um mundo humanizado e libertario, instituinte de todos os povos em suas

diferencas culturais.
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Os Direitos Humanos, nessa perspectiva, nio podem se reduzir as normas legais. Eles
estao no mundo da pratica cotidiana. Sio os anseios das pessoas por uma vida digna e pela
dignidade humana. Como diria Warat (2010, p. 111-115), sdo o caminho para a alteridade, ou
para o amor MATURARA, 2001).

Os direitos humanos sao um tema de alta complexidade quando percebemos que, para
além das normativas abstratas de direitos, eles se situam na imanéncia da vida: estio inter-
relacionados com todas as esferas d a vida humana, seja ela cultural, filosofica, politica,
econdmica, ambiental, etc.

Nesse sentido, Maturana (2001, p. 45-52) percebe que a tarefa filoséfica (a hora da
construcao dos sistemas de teorias, como dos direitos humanos, por exemplo) deve levar em
consideragao a dinamica humana biolégica no processo explicativo, isto é, a materialidade na
qual a vida se manifesta em suas multiplas conexoes. Dai que ele afirma a necessidade de assumir
também a participacdo das emogoes, o que Herrera Flores (2009b) chama de necessidades
(materiais e imateriais), na reflexdo sobre o ser humano, sobre o social e sobre a ética.

Trata-se da ontologia da ética, que necessariamente deve passar pelo campo das
emocdes, em razao da imprescindibilidade da reflexdo (e nao ha reflexdo quando ausente a
emog¢ao do humano, pois que o ato de refletir significa voltar-se ao proprio interior para maturar
uma informacao).

Até porque, conforme afirmamos, quando a pretensao de universalidade faz crer que se
faz referéncia a realidade independente do observador, nio leva em consideragao que essa
universalidade ja estd, de antemao, definida pelos critérios de constitui¢ao do sistema racional
que se propoe. E entdo, se pretendemos fazer referencia a essa realidade, desde ja, temos a
universalidade que supostamente essa realidade nos concedera. Ainda assim, nos afirmariamos
que essa realidade € valida a todos os seres humanos, em quaisquer circunstancias pelo simples
fato que crermos ser ela objetiva? (Maturana, 2001).

Mais ainda, se justificamos um sistema constituido universalmente a priori como o
verdadeiro — obijetividade sem parénteses —, além de fazermos referencia a uma realidade
independente ao ser humano, culminarfamos na nega¢ao dos que nao compartilham do nosso
sistema de referéncias, o que seria, desde ja, no caso dos direitos humanos, uma violacao a
propria nogao desses mesmos direitos. Devemos considerar, portanto, que todo o sistema ¢
valido tao somente no dominio de validade de suas coeréncias constitutivas.

Consideremos, entdo, que o universalismo dos direitos ¢ apenas um unico caminho
explicativo. Existem mais. Daf porque Herrera Flores (2009b) nos fala de um universalismo de

confluéncias, de contrastes e entrecruzamentos. Isso permite e Maturana (2001) afirmar que
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existem muitas outras ordens, sendo todas universais em seus dominios de explicagio e de
constitui¢ao. E assim, a no¢ao de um universalismo que se funda na pretensao de acesso a
realidade exterior independente e valido a todos, deve ser estendido a todos os universalismos.
Assim se origina a ideia do multiverso, ou seja, existem tantos dominios da realidade (universos)
quantos dominios de coeréncias operacionais, todos igualmente validos. Ideia essa que implica
do respeito aos diferentes e em se considerar os direitos como as necessidades materiais e
imateriais a serem satisfeitas.

No que tange a universalidade dos direitos, nao se trata mais de decidir quais direitos
institucionalizados sao os mais importantes, nem tampouco separar os direitos geracionalmente,
pressupondo uma visao evolutiva unilateral.

Devemos, ao contrario, postular uma interdependéncia e indivisibilidade de todos os
direitos, centrando nossa luta da reivindicacio da integridade corporal; satisfacio das
necessidades, materiais ou imateriais, assim como reconhecer as diferencas.

Distinguindo o sistema de garantia dos direitos do que se quer garantir, os direitos sio
entendidos como processos institucionais e sociais que permitam que as pessoas detenham
capacidade para lutar pelos bens materiais e imateriais necessarios a uma vida digna. O que se
precisa, de modo concreto, é satisfazer as necessidades materiais e imateriais para uma vida
digna de ser vivida, para que o ser humano possa pertencer realmente a humanidade.

Para Maturana (2001), isso sim ¢ ético, compreensivel e pautado pelo amor, visto que se
refere a uma situagdo comum no emocional de todos os seres humanos, ou seja, existe uma con-
vivéncia solidaria. Isso porque os direitos humanos, para a teoria critica formulada por Herrera
Flores, sao vistos como o resultado provisério das lutas pelo acesso igualitairio e nao
hierarquizado por processos de divisio do fazer humano, que tem como unica pretensao
universalizar a vida digna de ser vivida, criando um mundo instituinte de pessoas e povos de

diferentes culturas.

5. Consideragées finais

A teoria tradicional e seu correlato discurso dos direitos humanos sio munidos,
epistemoldgica e filosoficamente, de pressupostos remetem aos séculos XVII-XVIII,
principalmente pelo racionalismo-idealista cartesiano e pelo idealismo hegeliano.

Ao se transpor um humano idealizado, puramente europeu-ocidental, para uma

universalidade abstrata, ndo mais se fez do que universalizar um culturalismo particular.
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Racionalmente, o intelecto abstraiu uma esséncia de humano universal e idealmente igual,
dotada de direitos humanos, pelo simples fato de ter nascido humano.

A partir de uma filosofia e epistemologia que desce do céu para a terra, essa teoria
tradicional deve ser compreendida em sua dimensio deontoligica (dever ser) e, ainda assim, como
uma abstracio do humano, que necessita se vincular também aos humanos concretos. Isso
porque, se apenas percebéssemos os direitos humanos que detemos hoje em dia, tal como em
sua maxima expressao, a Declaragdo Universal, como direitos que todos tém por ter nascido
humano, apenas aventarfamos uma descri¢io ontologicamente sociologica.

O universalismo dos direitos pressupoe a noc¢iao d a verdade objetiva, que é
independente de si, a znica. Esse fato cria um espago de comando e obediéncia e,
consequentemente, a nega¢ao do outro e a auséncia do fendomeno social. Existe, por
conseguinte, a tutela dos direitos de um humano essencial e abstratamente dotado de direitos
humanos, mesmo que concretamente nao detenha dignidade ou vida digna. Deixa de haver,
nesse sistema de coeréncias, uma preocupag¢dao com a vida material do outro, visto que importa
tio somente o sistema de coeréncias abstrato, aceito a priori.

Foi assim que procedeu a teoria tradicional do universalismo dos direitos humanos.
Esta ndo somente universalizou uma ideia ocidental e particularizada de direitos e garantias,
como a expandiu a todos e todas como o minimo a garantit a dignidade na vida,
independentemente de suas possibilidades de satisfacio concretas e involuntariamente aos
valores de cada sociedade em si considerada.

Se por um lado, existe uma importancia das normativas internacionais de direitos
humanos, apesar de abstratas e essenciais da natureza humana, para se evidenciar um minimo
de dignidade a todos e todas, por outro lado, devemos considera-las como uma universalizagao
de uma unica visao de ser humano, a ocidental, que deve ser lida em ser carater deontoldggico. um
ideal a ser alcangado para a vida digna.

Por conseguinte, para nds, emerge a importancia da epistemologia da complexidade
ou da objetividade entre parénteses. Segundo esse pensamento, quanto intentamos conhecer um
objeto, nao devemos reduzir nossa atengao para um fenomeno isolado do real. Pelo contrario,
ao entender que a realidade se manifesta por meio de interconexdes de fenémenos e da relagao
entre os seres humanos e o meio. Existe, entdo, uma importancia de perceber que os direitos
humanos, produtos culturais surgidos das relagoes das pessoas concretas com o entorno para a

manuten¢ao da vida digna, que deve ser construido por meio do didlogo e do amor.
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