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A VIRTUDE DA PRUDENCIA E SUAS PARTES
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Resumo: O artigo objetiva descrever a virtude da prudéncia e suas partes (integrantes, potenciais
e subjetivas), tal como proposto por Tomas de Aquino em sua Summa Theologiae.
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Abstract: The paper intends to describe the virtue of Prudence and its parts (integrants,
potentials and subjectives), as proposed by Thomas Aquinas in his Summa Theologiae.
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I- Introdugio: As virtudes cardeais

Este artigo pretende fazer uma exposi¢ao relativamente sumaria, ainda que enriquecida
de consideragdes e comentarios, do Tratado da Prudéncia, tal como estabelecido por Tomas de
Aquino em sua Suma Teologica, ainda que, por vezes, se fagam algumas referéncias a outras de
suas obras, bem como a Aristoteles. Sendo apenas esse o escopo como se percebe, bastante
descritivo  do texto, informa-se desde ja que nio se apresenta propriamente uma conclusiao
geral. Espera-se que, a0 término, o leitor tenha adquirido condi¢des de mais facilmente entrar

em contato com o riquissimo conteudo do referido Tratado (que tantas consequéncias tem para
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o Direito, a Jurisprudéncia dos romanos, por exemplo). Se este trabalho for aceito como
aperitivo ao prato forte oferecido pelo Aquinate, o Autor ja da por mais que satisfeito.

As virtudes cardeais — ao contrario das virtudes teologais, que versam sobre Deus,
absolutamente simples — sdo formadas por muitas partes. Isso se da porque o objeto das virtudes
cardeais ¢ o homem, marcado pela complexidade de problemas e opera¢des. Assim, uma das
caracterfsticas de uma virtude cardeal é o fato de conter muitas partes ou virtudes mais
particulares.

Sido apontadas trés notas proprias da natureza das virtudes cardeais: Antes de tudo, sao
virtudes principais, pois assumem a regulacdo virtuosa na matéria moral propria e nela imprimem
o modo mais perfeito de virtude .

Além disso, as virtudes cardeais tém razao de fundamento, como os eixos de uma porta
(cardus), em torno dos quais giram e dependem todas as demais virtudes secundarias. Estas
ultimas exercem o oficio e func¢ao da principal, porém, de modo menos perfeito e em matéria
mais restrita, participando da principal o seu modo préprio de operagio virtuosa >

Finalmente, sdo os quatro modos gerais de ordenacao de todos os nossos atos, os quais
se encontram em grau maximo em cada uma das virtudes cardeais correspondentes °.

Por esses motivos, a Filosofia Classica tendera a reunir e ordenar de modo sistematico
as virtudes em torno dessas quatro principais. Isso ja estd insinuado em Aristételes, em suas
enumeracdes elaboradas com base nas matérias das quatro virtudes. E Cicero, porém, sob o
influxo da doutrina estoica, quem concebe e enumera as virtudes particulares como partes
constitutivas das cardeais, no que foi seguido por autores como Macrébio.

Essas classificagdes, porém, se resumiam a enumerar de modo justaposto cada virtude
cardeal, nao fornecendo maiores explicagdes sobre suas partes, natureza e fungdoes, além de
apresentarem grande confusio em relagao a nomenclatura. Era, portanto, desejavel um esforco
de sistematizagao, coordenacio e explicagao dessas partes. Este trabalho foi iniciado por Alberto
Magno e completado por Tomas de Aquino.

Recorreu-se a distingio do triplice género de partes que as virtudes enquanto qualidades
espirituais podem ter, e isso apenas analogicamente: sao as partes subjetivas ou especials, as

integrantes e as potenciais. Essa divisio das partes se baseia na doutrina aristotélica e se encontra
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especialmente em Boécio, de quem obviamente o Alberto Magno depende. O Angélico
aprimorou a tese do seu mestre, primeiramente no Comentdrio as Sentengas e, depois, na Summa
Theologiae".

De que maneira, portanto, se estabelecem as partes das virtudes? Como escreve o
Aquinate, “ha trés espécies de partes: integrantes, como as paredes, o teto e as fundag¢bes sio
partes de uma casa; subjetivas, como o boi e o ledo sao partes do género animal; e partes
potenciais, como as faculdades da nutri¢io e a poténcia sensitiva sao partes da alma. Pode-se,
pois, assinalar partes a uma virtude de trés modos diferentes” °.

Ressalte-se como ele estabelece as espécies de partes de acordo com as espécies do todo

ou totalidade, uma vez que

o todo ¢ o que ¢ divisivel em partes, portanto, havera trés modos de
totalidade segundo os trés modos de divisio: Um todo pode ser divisivel em
partes quantitativas; por exemplo, o todo de uma linha, de um corpo. Um
todo pode ser divisivel em partes de razdo ou de esséncia; por exemplo, o
que ¢ definido se divide segundo as partes da defini¢do, o composto se
divide em matéria e forma. Ha ainda o todo potencial que se divide em
partes virtuais.

E afirma ainda que

o todo potencial |...] é intermédio entre o todo universal e o todo integral. O
todo universal se encontra em cada uma de suas partes, com toda a sua
esséncia e toda a sua poténcia, assim animal com relagdo ao homem e ao
cavalo. Pode-se, portanto, atribuir esse todo a qualquer uma das partes. O
todo integral, pelo contrario, ndo estd em cada uma das partes, nem com
toda a sua esséncia, nem com toda a sua poténcia. Portanto, nao se atribui de
maneira alguma a cada uma delas individualmente. Mas atribui-se de algum
modo, embora impropriamente, a0 conjunto das partes. Diz-se, assim, que
as paredes, o teto, os alicerces sao a casa. O todo potencial se encontra em
cada uma das partes com toda a esséncia, mas nao com sua poténcia inteira.
Pode-se, pois, atribui-lo de algum modo a cada parte, mas nio tio
propriamente como o todo universal’.

As partes subjetivas ou essenciais e as partes potenciais convém a prudéncia em sentido

estrito e proprio, porque sio partes qualitativas. Mas ter partes integrantes nao ¢ conveniente a
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prudéncia sendo em sentido anilogo e metaférico. E que, propriamente falando, as partes
integrantes sao quantitativas e se referem estritamente apenas ao composto material. Por isso
Tomis restringe o conceito “ad similitudinem partium integralium” °. Assim, “as partes
atribuidas a cada uma das virtudes cardeais nio sdao partes integrantes, de que se constitui um

todo, mas partes subjetivas ou potenciais” .

II- As partes da prudéncia
A- As partes como que integrantes da prudéncia

Baseando-se em Aristoteles, mas explicando melhor e agregando dados de suas
observagoes pessoais, Tomas de Aquino enumera uma série de partes quase integrantes da
prudéncia. Assim, seguindo a lista indicada pelo Aquinate, tem-se a memoria, a inteligéncia, a
docilidade, a sagacidade e a razao como mais préximas da prudéncia enquanto virtude cognitiva,
e a previsio, a circunspecgio e a precaucio proprias da fase preceptiva da prudéncia .

Tomas de Aquino comega a tratar da memoria, a qual, se bem cultivada, concorre para a
perfeicao do ato prudencial. Ela é necessaria para os trés atos da virtude — o conselho, o juizo e
o império.

Para o conselho, pois nio pode se dar uma reta previsio do futuro sem uma boa
recordac¢ao do passado e uma exata valoragao do presente. Em relacao ao juizo, porque se requer
uma perfeita informagao acerca dos principios e deve-se recordar deles no momento oportuno.
Finalmente, também para o império. De fato, este supoe a ordenagdo perfeita ao que se esta
fazendo — que consiste em relacionar o passado com o presente (ou seja, recordar o bem que se
deve repetir e o mal no qual nio se deve reincidir) — e o impulso, uma vez que se sabe que o
éxito obtido e recordado incita a voltar a procura-lo com energia e decisao.

Para o ato perfeito da prudéncia se exige a experimentacdo, que necessita da memoria.
Como o agir humano é extremamente versatil, ndo se chega a determinar a verdade nesse campo
sem uma abundante experiéncia. Esta consiste numa coleta e confrontacao de fatos e dados, o
que pressupde a sua conserva¢ao na memoria. Esta confrontacao é propria do homem e pertence
a poténcia cogitativa (razio particular), que compara as intengdes particulares ''. Essa experiéncia

assumida pela inteligéncia ¢ a memoria que se pOe como parte integrante da prudéncia. Trata-se
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diretamente da memoria intelectual, mas indireta ou ministerialmente da memoria sensitiva ou
da cogitativa.

A Histéria — enquanto meméria do que outros fizeram — pode também ser considerada
como parte integrante da prudéncia. Do modo de atuar de outros homens podem ser extraidas
licoes para a atividade pessoal, seja aplicando seus ensinamentos aos casos similares ou a outras
circunstancias da vida. Daf porque o estudo do que sucedeu a outros povos, determinadas
personalidades proeminentes, acontecimentos de relevo, vicios e virtudes pode ser de extrema
valia para o ato prudente, especialmente o politico.

A segunda das partes quase integrantes da prudéncia ¢ a inteligéncia (ou intelecto), a qual
diz respeito as coisas presentes, sejam aquelas contingentes, sejam as necessarias. Trata-se aqui
do habito da habilidade para julgar.

Nesse sentido, pode-se distinguir uma dupla inteligéncia. Em primeiro lugar, uma
universal-cognitiva, que julga os principios especulativos e praticos (intellectus-sindérese); em
segundo, uma particular-cognitiva, que julga algum principio singular. Ocorre que se da certa
estimagao de um fim ou bem particular; por sua vez, os principios universais proporcionam luz
para entender as coisas singulares. Déa-se, em consequéncia, um quase silogismo e se conclui,
nao através de um raciocinio propriamente dito, mas imediatamente. A premissa maior desse
silogismo ¢é universal, e a menor, particular. F esta a inteligéncia considerada como que parte
integrante da prudéncia.

Nao significa, porém, nem a poténcia intelectiva somente, nem apenas a cogitativa, mas
um habito intelectivo que assume o conhecimento da cogitativa. Com efeito, pertence a
cogitativa, porque é um juizo do particular, mas simultaneamente a inteligéncia, porque é um
juizo formulavel apenas por ela. Esse juizo esta bem formulado em grego (“sinesis”), cujo termo
o Aquinate conserva, aplicando a uma das partes potenciais da prudéncia, cujo objeto é
exatamente o juizo do particular: “a sinesis implica um juizo reto nao nas coisas de ordem
especulativa, mas nas a¢des particulares” '>. Quando, porém, a considera como parte integrante
da prudéncia, como habito da sindérese que assume o conhecimento do sentido interno da

cogitativa, Tomas se refere a inteligéncia. Recorde-se que o sujeito da prudéncia é primariamente
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a razdo pratica e de modo consequente a cogitativa. Sendo assim, deve-se concluir que o ato
principal da prudéncia é a maior do silogismo que ilumina e subsume a menor.

Outra parte quase integrante da prudéncia ¢ a docilidade. Esta é equivalente ao termo
grego “eumathéia” (“eu”, bom; “mathesis”, estudo), ou seja, facilidade para aprender, disposi¢ao
ou habito de aprender bem ou de receber bem a disciplina — o deixar-se ensinar, instruir
(“docere”).

A docilidade em parte provém incoativamente, da propria natureza, mas para ser
consumada deve-se dar a pratica dos atos proprios, com “o esfor¢o humano, isto ¢, que o
homem atenda com solicitude, assiduidade e respeito ao ensinamento dos mais velhos, evitando
negligencid-los por preguica, nem desprezi-los por soberba” . Portanto, a docilidade é
formalmente a propriedade de aprender e, por isso, se aplica também aos mestres, nao enquanto
tais, mas enquanto homens .

A docilidade ¢ necessaria para o ato perfeito da prudéncia, uma vez que, por ser
variabilissima e contingente a atividade humana, e por dever o homem ser sempre prudente, é
preciso que seja docil ao ensinamento dos outros. Ora, ninguém pode por si s6 conhecer toda a
enorme quantidade de aspectos da realidade e, caso pudesse, isto somente ocorreria apds uma
longa experiéncia. Dai porque os homens devem aprender e ensinar constantemente e porque
se deve uma especial consideracio em relacao aos conselhos dos anciaos, em geral prudentes
port sua idade. A docilidade ¢ requerida aos jovens e anciaos, aos suditos e aos governantes, uma
vez que “ndo ha pessoa que se baste em tudo, nas matérias referentes a prudéncia” .

Seguindo na consideracao das partes quase integrantes da prudéncia, passa-se a analise
da sagacidade (solertia). Para Cicero, sagacidade provém de “sagire”, “sentir agudamente”,
aplicada primeiramente aos cdes de caga, trasladando-se posteriormente para indicar uma
capacidade intelectual. Ha certa flutuagio no significado desse termo no Corpus Thomisticum,

' a qual retoma as informagdes

mas parece que O mais exato se encontra na Suma Teoldgica
constantes no Comentirio @ Etica ' “a solércia é certa classe de boa conjectura, pois é uma
conjectura sobre a descoberta do meio”.

Tal parte como que integrante é necessaria para a perfeicao da prudéncia, pois esta deve

encontrar com prontidao e certeza o justo meio operativo, de modo cuidadoso, agudo e sutil.
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Como, porém, o campo das agdes humanas ¢ mui variado, torna-se extremamente dificil
encontrar esse meio de modo imediato e exato. F que a acio humana deve se dar no momento
oportuno, nao depois.

A sagacidade, assim, contribui para a perfeicio dos trés atos da prudéncia. Atua sobre o
conselho, pois acontece muitas vezes que se deva atuar sem demora e, para nao errar, é
necessario ser sagaz. Sobre o juizo, porque as opera¢ées humanas, como ja se disse, apresentam
uma grande variabilidade, o que faz com que os calculos falhem com frequéncia. Daf ser a
sagacidade necessaria para saber discernir entre a aparéncia e a realidade, o necessario e o
contingente, o secundario e o principal. Quanto ao império, se afirma o mesmo — a sagacidade
suscitard a solicitude, a vigilancia e a precauc¢ao necessarias.

Para o Aquinate, “assim como a docilidade dispoe para bem receber a reta opinido de

> 18 O sinal

outro, também a sagacidade dispoe para adquirir a reta avaliagdo por si mesmo
distintivo da sagacidade entre os mais jovens ¢ a capacidade de imita¢ao, sobretudo do sabio.
Vale lembrar que a boa sagacidade nao é o mesmo que um seu simulacro excessivamente
precoce. Esta ultima é, em geral, dada a sua anormalidade, uma engenhosidade ruim.

A sagacidadade implica também na capacidade de abstrair o singular e o sensivel, ou seja,
na capacidade de especular, bem como na facilidade e inclinagao para descobrir e considerar o
principal e necessario com relacdo a algo, um espirito de sintese, que saiba apontar semelhancas
e harmonias entre coisas distintas. Quando essas faculdades se desenvolvem, ha propriamente a
sagacidade, plena e perfeita habilidade para entender de imediato e com certeza.

Por ultimo, caracteriza também a sagacidade certa taciturnidade, o saber calar-se. A

sagacidade deve ser veloz, mas sem precipitagao, ordenada. A estultice, a fatuidade e a falastrice

nada tém de sagaz:

a estultice difere da fatuidade [...] por comportar um embotamento do
corago e obscurecimento dos sentidos, enquanto a fatuidade implica uma
total privacdo de sentido espiritual. [...]. Por isso, é claro que a estultice se
opde a sabedoria como a seu contrario, enquanto a fatuidade se lhe opSe
como sua pura negac¢ao. O fatuo é desprovido do sentido do julgamento; o
estulto tem este sentido, mas embotado, enquanto o sabio o tem sutil e
penetrante!.

18 Cf. Idem. S.Th. TI-11, q. 49, a. 4, .
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O ato denominado razdo ou raciocinio é também uma parte quase integrante da

%, Trata-se aqui da razio como discurso, habilidade de deliberar sobre algo *'. Como

prudéncia
o meio racional ditado pela prudéncia deve ser encontrado, pressupde-se o bom raciocinio.

Essa parte diz respeito, sobretudo, a0 momento do conselho, o qual é a pesquisa racional
para encontrar os meios nas a¢des humanas . Ora, para aplicar corretamente os principios
universais aos atos singulares e concretos € necessirio um raciocinio, uma boa dedugio *. Com
efeito, a prudéncia ¢ dentre todas as virtudes a mais discursiva, gragas ao seu objeto, tdo variavel
e incerto.

A previdéncia ou previsao precede e predomina sobre todas as demais partes integrantes
da prudéncia, que a ela se ordenam e dela recebem sua unidade *. Isso se d4 porque a prudéncia
supoe uma ordenagao atual das paixodes ao fim racional, ou seja, ordenar as paixdes a0 meio que
deva ser retamente executado. Assim, a previdéncia é o préprio preceito ou império *— ato
principal da prudéncia, enquanto se ordena para o fim ao qual os demais atos se subordinam. As
outras partes integrantes sao “quase” materiais em relagio ao império, enquanto que a
previdéncia o é formalmente .

Esta parte quase integrante inclui o conhecimento dos contingentes futuros enquanto
ordenaveis pelo homem ao fim da vida humana, mas também a ordem e a disposi¢ao eficazes
das coisas presentes para procurar os eventos futuros. Em outras palavras: a previdéncia nao
apenas considera o futuro, mas também o enfrenta. Esta ultima caracterizagao foi realgada por
Tomas de Aquino, pois a formulagao ciceroniana somente se referia a primeira.

A circunspeccao segue a prudéncia, pois lhe serve nas agdes ou execugoes. Trata-se de
um aperfeicoamento de cada um dos atos prudenciais. Do conselho, porque sempre é necessario
levar em conta todas as possibilidades que se apresentam, considerando-as sob todos os angulos,
dada a variabilidade do objeto da virtude; do juizo, pois para determinar o justo meio é necessario
considerar todas as circunstancias do ato singular e, por fim, do império também, pois para a
reta ordena¢ao dos meios ao fim é necessario considerar todas as circunstancias possiveis atuais.

Para isso auxilia muito, mais uma vez, a memoria.
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A ultima das partes quase integrantes da prudéncia é a precaugao, a qual visa, em especial,
a evitar os impedimentos para o aperfeicoamento do ato prudente. F que para a consecucio do
ato prudente perfeito sao necessarias a perfeita persecu¢ao do bem e a perfeita fuga do mal. Para
evitar o mal ¢ que ha a precaugao propriamente dita, a qual significa etimologicamente “adiantar-
se a0 mal”. Pode-se atentar contra a precaucao prudencial de dois modos: por defeito, atuando

ingenuamente, ou por excesso, sendo excessivamente desconfiado.

B- As partes potenciais da prudéncia

Neste ponto, o Aquinate considera a prudéncia como um todo potencial e analogo cujas
partes nao se adequam plenamente a perfeicao do todo, mas apenas segundo certa prioridade ou
posteridade, ou seja, em um grau maior ou menor. Num todo potencial se da sempre uma
gradacdo entre suas partes, segundo uma propor¢ao de conformidade ou adequagdo com o
analogado principal desse todo, participantes essencialmente da perfei¢ao considerada. As partes
de um todo potencial sio como que analogados secundarios em relagdo ao analogado principal
da poténcia, virtualidade ou perfeicao do analogado principal que a possui em sua maxima
plenitude.

No caso em questao, o conselho é um ato da razao pratica essencialmente ordenado ao
juizo, o qual por sua vez é ordenado ao império ou preceito, como ao supremo e principal
analogado. O que ¢ dito dos atos deve ser afirmado pelos mesmos motivos dos habitos
correspondentes. Essas virtudes sao essencialmente distintas, mas subordinadas entre si segundo
uma prioridade ou posteridade, do mesmo modo como se da nos atos correspondentes. As
virtudes secundarias (exbulia, sinesis e gnome) sao, portanto, como que disposi¢oes em relagio a
virtude principal da prudéncia.

Iniciando-se a analise das partes potenciais pela eubulia, pode-se dizer o seguinte. Mais
uma vez, se trata de uma virtude extraida das consideragoes feitas por Aristoteles na Etica a
Nicémaco”. O Estagirita distingue a exbulia (bom conselho) da epistéme (ciéncia), da doxa (opinido),
da eustochia (boa conjectura) e da anchinoia (vivacidade de espirito). Acrescenta que a enbulia é certa
retidao (orthdtes), ainda que nao se trate da retidao propria da ciéncia ou da opinido. Isso é assim,

potque a ciéncia nao tem nem retidao nem pecado (amarthia), pois — o que ¢ sublinhado por
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Tomas ** — sempre versa sobre as coisas verdadeiras e necessétias. Por outro lado, a retidio da
opiniao ¢ a verdade (alétheia).

A enbulia, ao contrario, nao se da sem o exercicio da razio; sua retidao é a do conselho,
precisamente a do bom conselho ou deliberagio, como ¢ indicado pela etimologia do termo (O
termo “enbulia” é formado por “ex”, significando “bem” e “boulé”, que significa “conselho” ou
“deliberagio”) . Entretanto, o “bom conselho” pode se ordenar a um fim simpliciter (em geral)
e a um fim concreto (em particular). A exbulia, assim, é tanto “aquilo que leva a resultados

2 30

corretos com referéncia a uma finalidade particular” *; quanto, em geral, “a retidao do conselho,

ordenada aquele fim em relagdo ao qual a verdadeira apreciagdo é tarefa da prudéncia
propriamente dita” °'.
Isso basta para que o Angélico considere a ewbulia como uma verdadeira virtude,

especificamente distinta da prudéncia, ainda que participe de sua perfeicio **. Assim,

deve-se estabelecer como virtudes distintas a eubulia, que faz 0 homem
deliberar bem, e a prudéncia, que o faz comandar retamente. E, assim como
a deliberacio se ordena ao comando, como ao ato mais importante, de modo
semelhante, a eubulia se ordena a prudéncia como a virtude principal; sem a
qual ela mesma ndo seria virtude, como tampouco as virtudes morais
poderiam existir sem a prudéncia, nem as demais virtudes, sem a caridade®.

Contra o ato proprio da eubulia, o conselho, é possivel que o homem erre por
precipitagao, espécie do género imprudéncia. O termo é uma metafora tomada do movimento
corporal, ou seja, o fato de se jogar repentinamente, ultrapassando etapas. No caso, trata-se de
alguém que ¢ impelido a atuar por paixao ou impetuosa vontade, ignorando o reto modo de
aconselhar, o qual deve respeitar as diversas instancias das partes integrantes da prudéncia (ou
seja, a memoria do passado; a inteligéncia do presente; a sagacidade quanto aos eventos futuros;
o raciocinio que compara alguma coisa a outra e a docilidade que aquiesce com o parecer dos
mais experientes) **. Se, por outro lado, a precipitagio for mais devida ao desprezo da regra
diretriz do que ao impeto da razio é apropriado alcunhé-la de #emeridade .

Ja Aristoteles diferenciava da ciéncia em geral, das ciéncias particulares e da opiniao a
sinesis (compreensao, inteligéncia), que tem como objeto “aquelas coisas das quais alguém pode

duvidar e aconselhar” *. Tem, portanto, os mesmos objetos que a prudéncia, mas se distingue
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dela porque a prudéncia ¢ imperativa, enquanto que a sinesis é apenas judicativa. Sendo assim, o
proprio da siesis é julgar bem sobre as coisas da prudéncia, mas quando estas sao ouvidas de
outros.

Finalmente, algo sobre a gnome. Aristoteles a define como o “reto juizo sobre o que é

equitativo” ¥, Santo Tomis explica a consideracio aristotélica do seguinte modo:

para evidenciar essa virtude deve se retomar o atirmado, no Livro V [Eth.
Nic., V, 14, 1137b 11-34], sobre a diferenca entre a equidade e a justica legal.
O justo legal se determina de acordo com o que se da na maioria dos casos.
Mas o equitativo é regulador do justo legal, porque, por necessidade, a lei
erra em uns poucos casos. Portanto, assim como a sinesis sup&e o reto juizo
sobre o que sucede na maioria dos casos, a gnome supde o reto juizo sobre a
regulagdo do justo legal. Por isso, afirma que aquela virtude que se chama
gnome, de acordo com a qual de alguns dizemos que sdo eugnomonas, que
sentenciam bem, e que tém gnomen, que chegam a uma reta sentenga, no ¢
outra coisa que um reto juizo sobre o objeto da equidade.

A gnome, que é certa perspicacia, julga com base em principios mais elevados que os das
regras comuns, sobre os quais julga a siesis . Trata-se, porém, enquanto juizo, sempre de uma
consideragao sobre os principios préprios das coisas. No ambito da investigagao (inguisitio) é que
sio considerados os principios comuns, o que é proptio da exnbulia *.

Dessa forma, pode-se estabelecer uma analogia: a justica legal esta para a sinesis, assim
como a equidade (epzgueia) esta para a gnome. A primeira razio ocorre em geral; a segunda, apenas
em alguns casos.

Contra a sinesis e a gnome pode-se agir por um defeito no juizo, quando se despreza ou se
omite aquilo que o fundamenta. Isso se da quando ha certo desprezo ou descuido consciente
dos elementos da circunspecgao ou cautela. Trata-se da inconsideragao, ou seja, o ato de nao se

considerar a verdade da coisa *'.

C- As partes subjetivas da prudéncia
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Sdo quatro os tipos de partes subjetivas da prudéncia, todas elas possuindo como fungao
o governo da populagdo. Serdo definidas conforme o tipo de grupo de pessoas a ser governado.

A primeira das partes subjetivas da prudéncia a ser tratada na Summa Theologiae é, sob a
influéncia da Politica de Aristoteles, denominada pelo Aquinate como regnativa (real ou régia).
Expressa, assim, o ato geral de reger ou governar, proprio dos monarcas, recebendo o nome do
regime por ele entendido como o mais apropriado, ainda que se aplique a qualquer outro, desde
que reto . B possivel também observar a utilizacio de “prudéncia legislativa”, adotada pelo proprio
Estagirita na Etica a Nicomaco, juntamente com a feliz expressio “prudéncia arquitetonica” *. Neste
caso, a énfase maior é dada a fungao principal da autoridade, que é a de produzir leis (em sentido
amplo, entendidas como qualquer tipo de ordenagio) *.

O sujeito principal desta espécie de prudéncia ¢ o legislador, o qual exerce a autoridade
suprema na sociedade civil. Considerando-se que a nogao mais exata de divisao de poderes ainda
nao existia a época de Tomas, ¢ ébvio que sao considerados sujeitos dessa parte subjetiva da
prudéncia, ainda que secundarios, todos os que exercem alguma autoridade politica, como juizes
e magistrados em geral, ministros, subordinados, etc.”. Nio ¢, de fato, necessirio multiplicar as
espécies de prudéncia conforme as diversas fun¢des ordinarias e extraordinarias do regime
politico.

A prudéncia legislativa é considerada a principal dentre todas as outras espécies
subjetivas46, pois compreende as demais e as subordina, ordenando-as ao bem comum.
Apresenta {intima relagdo com a justica legal, a qual também dirige, exercendo seu influxo sobre
as virtudes individuais tanto do governante quanto dos governados, uma vez que todas elas
devem estar de alguma forma a servico do bem comum.

Como afirma Tomas de Aquino, “a justi¢a e a prudéncia sao as virtudes mais apropriadas
ao governante” *. Todos, portanto, que exercem alguma potestade devem possuir estas duas
virtudes, nao podendo se dar uma sem a outra.

Essa vinculagao entre a prudéncia legislativa e a justica legal se da em todos os ambitos
e funcdes da autoridade civil, ou seja, enquanto propriamente legisla, administra ou julga. Todos
esses atos de poder pertencem a justiga governativa, assim como todos os atos de conselho e

deliberacio em matéria politica ou de governo. Mas, em especial, se lhe aplica o ato de mandato
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ou império, tanto legislativo quanto executivo, ou seja, ordenando genérica ou especificamente
uma conduta.

Por isso, a lei civil deve ser considerada como ato eleito pela prudéncia legislativa e
imperado pela justica legal. Com efeito, a definicao de lei que propoe Santo Tomas de Aquino
(“uma ordenagao da razao para o bem comum, promulgada por aquele que tem o cuidado da
comunidade™) * é a de ser ato desta parte da prudéncia sob a mogio da justica governativa ou
legal: “nada existe firmemente pela razao pratica a ndo ser pela ordenagao ao fim ultimo, que é

o0 bem comum”¥

. Daqui se segue, finalmente, que todas as obriga¢oes dos governantes provém
destas duas virtudes, e suas faltas principais sao as que atentam contra elas.

Por outro lado, a prudéncia politica ou civil ¢ a que se encontra nos governados (“suditos”
na expressio tomasiana), em complementacio aquela legislativa ou governativa *. Se esta é
também chamada de arquitetonica, aquela é dita executiva ou manunal, ou seja, desenvolvida a modo
industrial ou de manufatura.

Sua fungio, segundo o Aquinate™, nio ¢ a de participar diretamente no regime publico
dos governantes, pois se trata de prudéncia propria dos que devem obedecer. Esta intimamente
ligada a justica legal, a qual se atribui aos governados executivamente e aos governantes
arquitetonicamente . Hsta espécie de prudéncia é a razdo que dirige todas as agoes dos
governados no servico da sociedade e as subordina ao bem comum. A educacdo da consciéncia
social ¢ a tarefa prépria desta virtude.

Ao cumprirem prudentemente as leis, os governados satisfazem os seus deveres sociais.
Com efeito, enquanto membros livres de uma comunidade politica, devem dirigir ativamente a
si mesmos para o bem comum. Por isso, precisam participar da retiddo do governo para se
regerem eles mesmos no seguimento dos governantes, pois “pela prudéncia o homem preceitua
nao somente aos outros homens, mas também a si mesmo, enquanto a razao comanda as
poténcias inferiores” *.

Sendo assim, além da prudéncia comum ou geral, pela qual “o homem se dirige a si
mesmo, com vista a0 proprio bem”, ¢ igualmente necessaria a prudéncia politica, pela qual se

dirige “com vistas a0 bem comum” *'. Ainda que os governados sejam dirigidos pelos preceitos

dos que mandam, no entanto, “se movem a si mesmos pelo livre-arbitrio” . Observa-se assim
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que Tomas, ultrapassando Aristoteles, sublinha o fato de que a obediéncia dos suditos deve ser
plenamente racional e livre, o que afasta a possibilidade de se conjurar a visdo tomasiana como
autoritaria ou totalitiria. E que a prudéncia politica pressupée a deliberacio e o juizo proptio
juntamente com o império sobre si mesmo.

Também tomada da enumeragio atistotélica® a prudéncia dita econdmica corresponde
por analogia a divisdo tripartite da Filosofia Moral (“por isso, a filosofia moral se divide em trés
partes, das quais a primeira, chamada individual ou monastica, considera as atividades ou a¢oes
de um homem em particular ordenadas a um fim. A segunda, chamada familiar ou doméstica,
considera as atividades ou a¢Ges da sociedade familiar. A terceira, chamada politica, considera as
atividades ou acdes da sociedade civica”) . Versa sobre a vida familiar e rege as relagdes entre
os membros da familia. Por esse motivo, se considera como tendo um objeto formal proprio e
distinto do das demais espécies. E isso é assim porque o bem da familia ndo coincide nem com
o bem individual, préprio da prudéncia monastica, nem com o bem comum da sociedade, objeto
da prudéncia legislativa ou politica **. Pertence ndo apenas ao Pater Familiae, mas a todos os
membros, sobressaindo af o papel da mulher no exercicio desta fungio *.

Deve-se tratar por dltimo de uma espécie de prudéncia que o Aquinate toma das obras
aristotélicas segundo a enumerac¢ao de Andronico de Rodes, a chamada prudéncia militar.

A motivac¢ao de considera-la como espécie distinta reside no fato de que apresenta objeto
e fins proprios. Indubitavelmente a tarefa militar se ordena ao bem comum, ou seja, a defesa da
cidade, mas de um modo distinto daquele da prudéncia politica. Como ja visto, o fim dessa
ultima ¢ dirigir, dispondo de modo correto tudo o que corresponde ao bem comum. Ja a
prudéncia militar tende ao bem comum com o fim apenas de defendé-lo, resistindo aos que
intentam altera-lo ou corrompeé-lo.

O Anggélico reconhece, é verdade, que a prudéncia militar, enquanto dominio de certas
regras, ¢ uma arte da guerra, como ja o fazia Aristoteles. Porém, “enquanto ordenada ao bem
comum” %, entende que acaba por superar a simples arte, aproximando-se mais da categoria de
virtude prudencial.

Ha quem entenda a pertenga da arte militar (estratégia) ao campo da prudéncia, nao a

considerando como espécie distinta, mas apenas como parte da prudéncia politica, ja que esta
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tem duas fungdes, que se unem na providéncia e direcionamento para o bem comum: prover a

comunidade em tempo de paz e defendé-la em tempo de guerra.
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