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Resumo: No presente artigo, o objeto de investigagao é a forma como alguns conceitos
aparecem na teoria politica de autores divergentes, mas para quem o tema do Estado moderno
¢ uma chave fundamental. Os conceitos centrais a serem analisados sdo os de organismo e
mecanismo, tendo por autores principais Hobbes, Hegel, Schmitt e Marx. O intuito consiste em
obter um quadro geral do sentido do politico focado na relagao entre o dominio politico e o
dominio econoémico, entre o publico e o privado, e como esta relacio surge em autores de
diferentes vertentes filosoficas no que concerne o sentido do politico.
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1. Introdugao

Desde o Renascimento e a revolugdo copernicana-galeiliana, surge uma grande batalha
em prol das liberdades individuais. O cggizo cartesiano significou uma profunda libertagao da
consciéncia individual, da capacidade de cada individuo em encontrar a verdade através de uma
investigacdo realizada pelo proprio pensamento. Representou, portanto, significativo
rompimento com as autoridades eclesiasticas, ja que o caminho para a verdade ja ndo dependia
de intermediagdo pautada na autoridade. Este caminho foi também o do luteranismo com a
traducao da Biblia: o acesso a Deus é livre para o homem comum, individual. Do mesmo modo
Hume, para quem a tnica autoridade para se atingir uma verdade ¢ a experiéncia ela mesma,
acessivel, pois, a qualquer um.

Estes ideais, que seriam levados a cabo pelas Luzes, fizeram nascer variados problemas
de ordem e legitimidade politica. Ao mesmo tempo, estava nas maos destas geragoes a ardua
tarefa de construir o Estado moderno. Uma mistura de liberdades individuais, cosmopolitismo
juridico, crescente intensidade comercial e industrial com novos horizontes abertos pela
maquinaria moderna: estes e outros fatores se juntaram numa trama de debates e conflitos
politicos. A tarefa consistia em realizar a ordem politica, uma vez que Deus estava expulso das
instancias decisorias, € uma vez que as opinioes, o vulgo, era livre e exigia, agora, a legitimidade
da soberania popular.

Um dos fatores que resultou das revolugoes politicas e industriais foi o nascimento de
uma nova ciéncia: a economia politica. Campo do conhecimento fundado quase que
exclusivamente pelos liberais, tratava-se de colocar a ordem do comércio e industria separados
do Estado. A independéncia individual levaria a independéncia das fung¢des publicas. O burgués,
ja independente da nobreza enquanto esfera do politico, podia agora representar ele mesmo a
esfera da estrutura economica da sociedade. Uma vez autdbnomos, a burguesia podia tratar sua
esfera de atuacdo como uma ciéncia também autonoma.

Neste sentido, porém, uma vez que a acumulagao financeira ficava agora nas maos de
uma classe determinada de comerciantes e industriais, o Estado moderno foi se restringido as
suas operacOes mais simples e fundamentais. Detentores das propriedades e da riqueza, a

burguesia podia, pois, subsumir todo o complexo estatal a sua influéncia. Daf poder afirmar
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Marx: “O poder politico do Estado moderno nada mais é do que um comité para administrar
os negocios comuns de toda a classe burguesa”™.

Entretanto, este lugar pouco auténomo do Estado nio consiste em uma leitura
exclusiva de carater comunista ou marxista. A teoria de Marx acaba por diluir o Estado na esfera
econdmica, pois para ele uma for¢a politica so existe, de fato, se esta se sustenta como forca
economica. A linha marxista e liberal restringiu o politico a mera instancia de disputa das forcas
economicas.

Por outro lado, porém, a diluicao do sentido do politico foi identificada por outros
autores, como Schmitt. Este buscou, na contramio do comunismo marxista, um diagnostico
para superar esta diluigdo que instaurou, como consequéncia, uma desordem social na mesma
medida em que suprimiu o sentido do politico. Como aponta Ulmen, comentando a teoria

schmittiana na introducao da sua traducao de Catolicismo Romano e Forma Politica:

Na medida em que possufa [o Estado] o monopdlio da politica — na medida
em que existia uma clara distin¢do entre estado e sociedade — a equagio
estado=politica expressava uma realidade concreta. Mas uma vez que estado
e sociedade comegaram a penetrar um ao outro (...), €ssa equagio se tornou
‘erronea e ilusoria™.

A relagido entre sociedade e Estado situa-se, aqui, como uma das problematicas mais

polémicas da historia do pensamento politico.

2. O Estado e seu sentido mecanico

Na esteira de Marx e dos comunistas, ao contrario do pensamento conservador, a
relagao sociedade-Estado consiste em que as for¢as econdmicas, a luta entre as classes sociais,
formam o Estado como um mecanismo a favor da classe dominante, deixando de fora a
participagdo da classe oprimida. O pensamento conservador sublinha, justamente, que nao se
pode deixar ao vulgo a interferéncia na ordem politica, pois levaria ao despedagamento do
Estado. Como aponta Romano, em seu artigo O Pensamento Conservador, a imagem das filhas de
Eson, no capitulo 12 no De cve de Hobbes, é¢ marcante. Por conselho de Medeia, Eson, que

representa aqui o Estado, ¢ despedacado por suas filhas e logo colocado para cozinhar. Essa

I MARX; ENGELS, Manifesto do Partido Comunista, p. 68.
2 ULMEN, Introdugao. In: SCHMITT, Roman Catholicism and political form, p. xii. (Tradugdo livre do inglés).
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imagem indicaria que o vulgo, a massa, ao buscar reformar o Estado, sé levaria ao seu

despedacamento. Por isso afirmar Romano:

O que é ‘conservador’» O medo de que a populagio estrague a festa do poder,
destruindo a seguranca, a propriedade, os vinculos da tradicio, as inovagdes
técnicas que s6 beneficiam alguns. Trata-se de conservar o social e o Estado
(..). Por isso a imagem do dilaceramento, junto com o medo da subversao da
ordem, é onipresente nas falas conservadoras?.

O conservadorismo de carater fichteano, onde o mecanismo do Estado sobrepoe-se
ao vulgo, atém-se a essa linha. E o que Marx coloca, ao seu modo, é que o Estado consiste num
mecanismo de poder de uma classe que, porém, ja detém o poder econémico.

Trata-se, aqui, de um campo comum ao pensamento alemio, principalmente, na
terminologia a qual Marx adere: organismo e mecanismo. A critica a divisao social do trabalho
e da maquinaria, em O Capital, além de todos os outros elementos que sintetizam-se na critica
as leis da exploracio demonstram a profunda filiagao de Marx ao espirito romantico alemao. A

divisao do trabalho, a maquinaria e a jornada de trabalho destruiriam a prépria a vida.

Ela |a producao capitalista] produz a exaustao prematura e o aniquilamento
da proépria forga de trabalho. Ela prolonga o tempo de produgio do
trabalhador num prazo determinado mediante o encurtamento de seu tempo
de vida*.

E este o impeto do capital:

Mas em seu impulso cego, desmedido, em sua voracidade por mais-trabalho,
o capital atropela ndo apenas os limites maximos da morais, mas também os
puramente fisicos da jornada de trabalho.

A mecaniza¢ao do homem constitui, aqui, um dos alvos principais das criticas de Marx
desde sua juventude. Estas criticas, alinhadas ao pensamento romantico, estdo assim voltadas
para as criticas das instituigdes modernas, de carater imanentemente burgués.

A critica de Marx a Filosofia do Direito de Hegel deve ser compreendida nesta linha. Ao
inverter a relagao estabelecida por Hegel - tirando do Estado o papel primordial na ordem social

e submetendo-o a sociedade civil -, trata-se de sua heranga romantica que esta em jogo. Se Hegel

3 ROMANO, O Pensamento Conservador.
+ MARX, O Capital, p. 203.
5 Ibid., p. 202.
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coloca o Estado como o ponto culminante no qual se instaura a ordem organica da vida de um
povo, Marx coloca o Estado como mero mecanismo de poder das lutas vigentes na sociedade
civil. O Estado é mecanismo, nio no sentido conservador fichteano, onde o Estado-mecanismo
coloca uma ordem externa ao povo porque este ¢ incapaz de atingi-la por si mesmo. O Estado
¢ mecanismo, para Marx, no sentido de ser uma ordem estranha a vida organica da classe a quem
esta ordem se dirige. Na medida em que o Estado é somente instrumento de poder, trata-se de
um mecanismo fetichizante, leis e relagcdes politicas de aparente igualdade e liberdade,
mascarando as espoliacGes na instancia da sociedade civil, econémica. Aqui ja se vislumbra a
critica as institui¢goes burguesas meramente técnicas e mecanicas desvirtuando a ordem organica
da vida.

A critica de Marx contra Hegel, porém, nio ¢ tido simples. Para Marx, Hegel havia
elaborado um Estado que sé existia na sua cabe¢a. Ao contririo, para Marx tratava-se de
compreender o Estado real. Parafraseando o autor, tratava-se nio do Estado 16gico, mas da
logica do Estado. Porém, no eixo mecanismo-organismo, Hegel ndo abre mao da primazia do

organico situado na idealidade do Estado.

3. O Estado e a liberdade orgianica em Hegel

O objetivo de Hegel é alcancar uma expressao tedrica que consista no reconhecimento
do Espirito consigo mesmo. Isso, sobretudo, pelo fato de Hegel ver na sua época o alvorecer da
liberdade, o ponto mais alto de desenvolvimento do Espirito. Por isso, via também no Estado a
expressao maxima da liberdade. Trata-se, entretanto, de nao restringir-se ao livre-arbitrio. A
liberdade ideal reduzida a mera escolha individual consiste, para Hegel, em abstracio. Em
poucas palavras, a abstracao, na dialética hegeliana, consiste no desprendimento da parte em
relagao ao todo. Destarte, nao se trata de anular a liberdade particular, mas de suprassumi-la,
sofrer o processo da Aufhebung. O livre-arbitrio € a liberdade mais abstrata, ainda nao (noch nich?)
realizada como universal concreto.

Em sua época Hegel viu florescer as lutas pela liberdade, viu a Revolugao Francesa e
as invasOes Napolednicas. Nao foi um espectador passivo da Revolucao, inclusive criticando-a
veementemente em sua Fenomenologia do Espirito. Mas o que vislumbrava Hegel era o grau de
desenvolvimento da liberdade para a qual sua época cavalgava. O Estado moderno seria, por
isso, a forma politica mais acabada da liberdade se realizando como Espirito.

Em sua Filosofia do Direito estao expostos os niveis deste desenvolvimento:
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A vontade livre em si e para si, tal como se revela no seu conceito abstrato,
faz parte da determinacdo especifica do imediato. Neste grau, ¢ ela realidade
atual que nega o real e s6 consigo apresenta uma relagio apenas abstrata. F a
vontade do sujeito, vontade individual, encerrada em si mesma®.

Neste desenvolvimento do Espirito, a liberdade subjetiva, o livre-arbitrio, é um
momento ainda abstrato da liberdade objetiva, concreta. Ao perpassar as instancias da
propriedade, do contrato (Direito Abstrato), ao perpassar a Moralidade (Moralitdi), atinge-se os

ambitos da familia e da sociedade civil até chegar ao Estado, onde se afirma a Eticidade

(Sitthichkeri).

O Estado, como realidade em ato da vontade substancial, realidade esta que
adquire na consciéncia particular de si universalizada, ¢ o racional em si e para
si: esta unidade substancial é um fim préprio absoluto, imével, nele a liberdade
obtém o seu valor supremo, e assim este ultimo fim possui um direito
soberano perante os individuos que em serem membros do Estado tém o seu
mais elevado devet’.

O Estado constitui, assim, o fim tltimo da liberdade, pois somente nele se realiza, na
medida em que tem a si como objeto de si mesmo. Aquela necessidade interna que aparecia
abstratamente na liberdade subjetiva, surge externamente enquanto Estado. A liberdade
subjetiva é uma ‘realidade atual que nega o real e s6 consigo apresenta uma relagio’, uma
liberdade que nao se transpos para o exterior, uma esséncia que ainda nao apareceu, ainda nao
se manifestou: “A esséncia deve aparecer™, diz Hegel em sua Enciclopédia da ciéncias filosdfica — A
Ciéncia da I dgica. Ademais, esta expressa ali uma unidade organica. Trata-se da unidade entre os
contrarios, que consiste em nao caber a esséncia se expurgar da aparéncia. A eticidade, neste
sentido, constitui-se num grau de desenvolvimento no qual os ambitos do direito abstrato e da
moralidade encontram-se em nova perspectiva, ou novo nivel de desenvolvimento légico. A
moralidade é concebida como o dever-ser do bem, no que, elevando-se a eticidade, torna-se um
bem concreto.

Neste ambito, Hegel toca sua critica a Kant, uma vez que a teoria kantiana da
moralidade constitui-se num dever formal e vazio, que nao se exteriorizou como eticidade, ou
seja, que nao uniu o ser ao dever-ser. A eticidade é, para Hegel, um ponto de desenvolvimento

para além da mera agdo individual pensada no dever-ser kantiano. A eticidade constitui uma

¢ HEGEL, Principes de la philosophie du droit, p. 83. (Tradugio livre do francés).
7 Ibid., p. 270.
8 HEGEL, Enciclopédia das ciéncias filosdficas, I — A Ciéncia da 1.dgica, p.250.
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esfera que ultrapassa o individuo, mas no qual este encontra sua liberdade colocada como
mundo.

Esta unidade organica entre a moralidade (subjetiva) e a eticidade (objetiva) ja é tema
vislumbrado em Aristételes. De fato, o filésofo estagirita viria afirmar que a ciéncia politica e a
ciéncia ética sio, em verdade, uma tnica ciéncia’. Do mesmo modo, Platio viria a conceber a
divisao tripartite do Estado, em sua Repriblica, como um espelho da proépria divisao tripartite da
alma, sendo, inclusive, a primeira forma de concepgao organicista do Estado. Por isso a tradugio
do termo hegeliano S#t#lichkeit como eticidade, pois esta ligado ao termo ethos do grego, que
significa costume, aquilo que Hegel considera sendo o termo alemao para Sitze”’.

A teoria kantiana da moralidade reduz, assim, a vontade a um momento do individuo
em sua individualidade, nio levando adiante a externalizacao do conceito, até se atingir o todo

como totalidade organica. Por isso indicar no §33 de sua Filosofia do Direito:

o Estado como liberdade que, na livre autonomia da vontade particular, tem
tanto de universal como de objetiva; tal espirito organico e real (...) de um
povo torna-se real em ato'l.

Aqui surge, a olhos vistos, o conceito de organismo que justifica o Estado como
instancia dltima do desenvolvimento da liberdade. O organico consiste numa ordem interna as
partes, de modo que o Estado nio se constitui como instrumento externo para o uso mecanico
de fins particulares. Ao contrario, os fins particulares devem encontrar seu fundamento interno
na liberdade objetiva do Estado. Neste sentido, também Schmitt aponta sua critica as

formulagdes racionalistas de tipo mecanicista:

um mecanismo de produgdo servindo a satisfacio de necessidade materiais
arbitrarias é chamado de ‘racional’ sem trazer a questio o que ¢ mais
importante — a racionalidade do objetivo deste mecanismo racional
supremo!?,

9 Sobre a proximidade do contexto organico entre Hegel e Aristételes, ver: ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal:
Marx romdntico. Rio de Janeiro: Guranabara Dois, 1985.

10 De fato, sdo conhecidas as origens gregas do tema da Sit#lichkeit desde a juventude hegeliana em seu seminario
em Tibingen junto a Holderlin e Schelling;

WHEGEL, Principes de la philosophie du droit, p. 81.

12 SCHMIT, Roman Catholicism and political form, p. 48
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4. O conceito de razdao na ordem do politico

O conceito de organismo traz também o tom de uma desvinculacio com as opinides.
De fato, Hegel critica a Platio no que este carece, em sua Reprblica, da liberdade subjetiva.
Entretanto, para Hegel ¢ um ponto nodal em Platiao que o Estado do rei fil6sofo seja constituido
de tal maneira a ndo permitir ser regrado pela opinido (doxa), convergente em muito com grande
variedade de pensadores politicos. Trata-se, sobretudo, de evitar o perigo de dissolver a unidade
organica do Estado. Neste sentido que Hegel defendera o principio de hereditariedade do poder
na monarquia constitucional como unidade entre a individualidade do Estado e aquela do
monarca®.

Ao organico, para Hegel, cabe a ordem da razao, e nao do arbitrio ou da opiniao. Sem
isto, o Estado cairia na pura aparéncia sem fundamento das arbitrariedades. O Estado, ao
contrario, ¢ produto da razao, um conceito que tem um desenvolvimento historico. O objetivo
da filosofia consiste por isso, para Hegel, em ver como se situa esta participagao dos fenomenos
da histéria em relagio ao Espirito. Em outras palavras: trata-se de ver na histéria nao fatos
acidentais, mas figuras do Espirito.

E por esse motivo que Hegel, em sua Filosofia da Histiria, afirmara que a histéria
objetiva do Espirito ¢ a historia de desenvolvimento do Estado. A institui¢do politica constitui-
se, portanto, num desenvolvimento histérico da liberdade como universal concreto. Destarte,
“o0 Estado ¢ um reino da razao”"*. Como aponta essa citagio de Schmitt, “esta formulagio vem
de Hobbes, bem antes de Hegel”". Tratam-se, porém, de duas formula¢oes distintas de razdo.

Para Hobbes, o Estado como Leviata representa uma for¢a suprema sobre o mundo.
A polissemia da imagem do Leviata (um grande animal, um grande homem, uma maquina, o
deus mortal) aponta o Estado como criacao dos homens que imita a criagdo divina: “a natureza,
isto ¢é, a arte mediante a qual Deus fez e governa o mundo, é imitada pela arte dos homens
também nisto: que lhe é possivel fazer um animal artificial”".

Existem dois momentos desta arte humana: 1) ela imita a arte de Deus com a produc¢ao
de animais artificiais, ou seja, autOmatos e maquinas; 2) ela também atinge um patamar mais alto
até o ponto de imitar “a mais excelente obra da natureza”, o homem racional, que leva a

2517

producio de um homem artificial, “o grande Leviata a que se chama Estado”"’. O Leviata, por

13 Cf. HEGEL, Op. cit., p. 316.

14 SCHMITT, O Conceito do Politico, p. 148.
15 Tbid., ibidem.

16 HOBBES, Leviata, p. 05.

17 1bid., ibidem.
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isso, ¢ um produto da razdo humana, nao, porém, no sentido de transcender a razao
instrumental, como ¢ o caso em Hegel. O Estado como produto da razao aparece, em Hegel,
como uma razao que se desenvolve na historia, que estd para além das razoes humanas imediatas
e contingentes. A razao hobbesiana, ao contrario, consiste num carater instrumental, artificio
que coloca os homens na obrigacao de criar o Estado para superarem a situagao de caos.

A razdo tem, porém, um ponto de convergencia entre Hegel de Hobbes: tanto a razao
absoluta hegeliana quanto a razao instrumental hobbesiana sio delimitadas de modo a impedir
que o Estado se dilua na arbitrariedade das opinides particulares. E o que fica invocado pela
imagem de Béhemoth. Como aponta Schmitt, a figura do Leviata, animal poderoso aquatico, se
contrapoe a imagem de Béhemoth, animal poderoso terrestre. Béhemoth seria a forga anarquica
da revolucio, invocando aquela imagem das filhas de Eson. O tnico corretivo de Behémoth

seria o Leviata.

Mas, por esséncia, os dois, tanto a ordem estatal impondo a paz como a forga
revolucionaria andrquica do estado de natureza, sio idénticos sob o plano da
violéncia elementar. Para Hobbes, o Estado ndo ¢é outra coisa que a guerra
civil constantemente impedida por meio de forca dspera; assim também se
passa como se um dos monstros, o ‘Estado’ — Leviata — jugulasse sem cessar
o outro monstro, a ‘revolucao’ — Béhemoth!s.

Em Hobbes, a razao instrumental institui um poder sem limites que se usa da forca
para frear a imposi¢ao do arbitrario em razao da ordem politica que propaga a paz. A razio
instrumental, porém, inclui as vontades particulares na medida em que a perpetuagao de sua
existéncia constitui, 20 mesmo tempo, objetivo e fim de cada um. Tanto Hegel quanto Hobbes
conceituam o Estado como produto da razao, sendo que em Hobbes o Estado absolutista nao
segue uma razao transcendente, ou seja, a razao somente instaura a autoridade, que nao tem por
fundamento dominio algum que se ponham como verdade.

O Leviata hobbesiano, assim, nao tem nenhuma sustentacdo que transcenda o mero
contrato efetuado entre as partes. Por isso, ao mote Auctoritas, non veritas, Schmitt indica: “Nada
aqui ¢ verdade, tudo aqui é comando””. Portanto, a tnica razio que poderia constituir um
fundamento constante do Estado é aquela pela qual ele foi instituido: a perpetuacao da paz ¢ a
existéncia de cada um. O poder da autoridade como fundamento do Estado frente a uma

verdade transcendente surge na questdao entre a crenga e o milagre.

18 SCHMIT'T, Le Léviathan dans la doctrine de I'Etat de Thomas Hobbes, p. 86. (Tradugio livre do francés).
19 Ibid., p. 115.
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A posicao individual de Hobbes era agnostica quanto a veracidade dos milagres.
Entretanto, no que tange a ordem politica, Hobbes retoma o Leviatd como imagem mitica do
conceito soberano de poder supremo sobre a Terra, autoridade que nao esta presa a um critério
de verdade. Por isso que, ao falar do papel do poder soberano quanto aos milagres, afirma
Schmitt comentando Hobbes: “E um milagre aquilo que o poder estatal soberano ordena crer
como sendo um milagre””, e acrescenta que os milagres deixam de ser verdade quando o Estado
assim o ordena.

Esta problematica, conjuntamente a razao do Estado, tendo a perpetuacao da paz ¢ a
existéncia como objetivo e fim de cada contratante, parecem apontar para uma unidade interna
na teoria politica de Hobbes. Entretanto, isso se mostrara mais problematico. Vejamos melhor,

para assim retornarmos a este pOﬁtO.

5. O carater organicista da critica de Hegel ao contratualismo

O poder do Estado para Hobbes é supremo, até mesmo sobre o critério de verdade e
falsidade, nao tendo, como dissemos, compromisso algum com nenhum tipo de verdade
transcendente. Ha, apesar disso, um carater transcendente na autoridade estatal hobbesiana. Esta
transcendéncia tem, porém, um carater puramente juridico. O poder estatal consiste em
transcender a mera soma dos individuos sob a ordem politica. Esta transcendéncia, como aponta
Schmitt, consiste na constru¢ao de uma maquina cuja forca, como Leviata, esta para além das
forcas individuais somadas entre si: “A logica interna do produto artificial fabricado pelo
homem, o ‘Estado’, nio conduz a uma pessoa, mas a uma maquina”".

Por outro lado, vemos em Hegel a critica as teorias contratualistas. Apesar de estar se
referindo a Rousseau, seu alvo ¢, por principio, toda teoria que fundamenta o Estado num
contrato social entre os individuos. Para Hegel, a razio que produz um Estado nio é um
problema instrumental, i.e., um momento em que existe Estado posterior a um momento no
qual nao existe. O Estado ¢ produto da razao histérica, que transcende onto-teologicamente a
razao hobbesiana, que tem somente papel de artifice na instauracio do Estado. Ademais, um
Estado produzido por esta razao instrumental seria, em verdade, um resultado do arbitrio e da
opiniao de todos. Deve-se lembrar, neste ponto, que para Hegel a voz da maioria nao constitui

a voz da razao:

2 Tbid., ibidem.
21 Thid., p. 96.
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Mas ao conceber a vontade apenas na forma definida da vontade individual
(o que mais tarde Fichte também faz), e a vontade geral, ndo como o racional
em si e para si da vontade que resulta das vontades individuais quando
conscientes — a associacdo dos individuos no Estado torna-se um contrato,
cujo fundamento ¢, entdo, a vontade arbitraria, a opiniao?.

Deste modo instaura-se um Estado artificial, um mecanismo da ordem politica onde
0 soberano se apresenta como a alma que pde em movimento esta grande maquina. Esta critica
nao assenta-se longe daquela que retomara Schmitt. Pois esta alma, porém, “nio pode ser

2 B mais adiante,

assegurada sendo por um mecanismo de comando funcionando eficazmente
Schmitt aponta para o inicio do falecimento da representatividade soberana no interior da
maquina estatal: “Assim, a alma ela mesma se torna uma simples peca constitutiva de uma
méquina fabricada artificialmente pelos homens”*.

O fato mesmo de ser um produto artificial, criado pelo contrato entre as vontades
arbitrarias em si, leva Hegel a uma critica mais profunda, colocando as teorias contratualistas

entre as mais absurdas:

Ao chegarem ao poder, tais abstragdes produziram, por um lado, o mais
prodigioso espetiaculo jamais visto desde que hi uma raga humana:
reconstituir a priori e pelo pensamento a constituicio de um grande estado
real, anulando tudo o que existe ¢ ¢ dado e querendo apresentar como
fundamento um sistema racional imaginado?.

Neste sentido é que Hegel combate todo esquema contratualista através do conceito
de organismo. Como vimos, organismo consiste numa expressividade l6gica interna das partes
na sua unidade com o todo. Este caminho de Hegel resultou do conceito de espirito de um povo
(Volksgeist) que ele ja trazia desde sua juventude. Ja diria Hegel, na Fenomenologia do Espirite, que
se trata n2o de um Eu=Eu fichteano, mas um N6s=Eu e um Eu=Nos, o individuo que é um
mundo. Neste interim, a eticidade é o momento do individuo nio em sua vontade e razao

. e en . . N
particular, mas, sobretudo, nos costumes e nas institui¢des: “A virtude antiga tinha significagao

segura e determinada, porque tinha uma base, rica-de-contesido, na substincia de um povo””.

2 HEGEL, Principes de la philosophie du droit, p. 272.
23 SCHMITT, Op. cit., p. 96.

24 Ibid., p. 97.

» HEGEL, Op. cit., p. 272.

20 HEGEL, Fenomenologia do Espirito, p. 273.
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O conceito de 1o/ksgesst surge nos seus escritos de de Tibingen, e vira buscar traduzir
a intui¢do absoluta que Schelling vislumbrava na obra de arte: a conciliacio entre subjetivo e
objetivo. O olsksgeist, tomando o lugar da obra de arte schelliniana, expressa o momento mais
concreto dos costumes de um povo. E assim que Hegel repreendera Napoledo por ter dado a
Espanha uma constituicao artificial. E é assim que Hegel afirmara no §274 de sua Filosofia do

Direito:

Como o espirito s6 ¢ real no que tem consciéncia de ser; como o Estado,
enquanto espirito de um povo, é uma lei que penetra toda a vida desse povo,
os costumes ¢ a consciéncia dos individuos, a Constitui¢do de cada povo
depende da natureza e cultura da consciéncia desse povo?”.

O contrato social seria, deste modo, um artefato « priori que nio expressa a ordem
interna de um povo, seus costumes. Em outras palavras: ndo expressa a vida organica de um

pOVO.

6. A politica organica de Schmitt

Do mesmo modo, Schmitt aponta para a conexao da representacio politica com os
valores de um povo. Uma vez que nido se trata de um poder politico formal, vazio, a
representatividade deve encarnar os valores dos representados, pois de outra forma cairia no

mecanismo técnico e neutro.

Representagio investe a pessoa representativa com uma dignidade especial,
porque o representante de um valor nobre ndo pode existir sem valor. Nao
somente o representante e a pessoa representada requerem um valor, mas
também o terceiro partido ao qual eles se dirigem. Alguém nio pode
representar a si mesmo para autébmatos ou maquinas, nao mais do que pode
representar ou ser representado?s.

A dimensio organica da vida de um povo aparece também em Schmitt ao contrapor
0s conceitos catdlicos e mecanicos de natureza. Para Schmitt, o conceito mecanico e técnico de
natureza consiste naquela virgem intocada pela civilizagao, oposta a civilizagao de concreto das

cidades. Entretanto, aponta ele:

2T HEGEL, Principes de la philosophie du droit, p. 306.
28 SCHMIT'T, Roman Catholicismo and political form, p. 20.
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Tal dicotomia entre um mundo racionalista-mecanicista do trabalho humano
e um estado de natureza romantico-virgem ¢é totalmente estranho ao conceito
de natureza da Roma Catdlica?.

E acrescenta adiante:

Os povos da Roma Catolica patecem amar o solo, mie terra, de uma maneira
diferente; todos eles tém seu proprio ‘terrismo’ [lealdade a terra]. Natureza
nao ¢ para eles a antitese de arte e empresa, também ndo de intelecto de
sentimento ou corag¢do; trabalho humano e desenvolvimento organico,
natureza e razao, sao um3’,

A relagdo organica entre interno e externo apresenta-se, em Schmitt, com dois
parametros. Por um lado, a ordem politica da Igreja esta internamente ligada a ordem teoldgica
da religidao catdlica. Schmitt nao fala de uma crenca interna somente, onde o templo de Deus

esta restrito a0 ambito da crenga subjetiva. Ao contrario.

Uma experiéncia religiosa no deve ser obtida de um fenémeno psiquico. (...)
Pois se a verdadeira soliddo esta em Deus, entdo o caminho do homem para
Deus nio deve ser a negaciao da comunidade com outros homens?!.

Por outro lado, a correlagio entre ordem politica e teologia apresenta-se como
resultante de uma relagdo entre a visibilidade da Igreja e a invisibilidade do divino que se expressa
na forma de uma instituigao politica. A Igreja consiste numa necessidade externa expressando
a necessidade interna a cada homem de realizar sua ligagao com Deus. O conceito de mediagao
¢ aqui de extrema importancia. O corpo da Igreja, conectada diretamente ao corpo de Cristo,
consiste numa instancia de ordem material que realiza esta mediacao, interligando o humano e
o divino. Daf a representatividade schmittiana sé ser compreendida através desta 6tica, pois nao
se trata de um critério meramente de relagdes materiais, como ele criticarda no pensamento
econémico. O individuo consiste, tal como em Hegel, numa abstracio, sendo somente

compreendido no interior de uma comunidade. Daf afirmar Ulman, comentando Schmitt:

Tanto no sentido sociolégico quanto teoldgico, 0 homem é um ser comunal.
A comunidade de cristdos ¢ o corpo de Cristo, motivo pelo qual a ‘mediacao’
¢ a esséncia da Igreja’2.

2 Tbid., p. 09.

30 Ibid., p. 09-10.

31 Ibid., p. 48.

32 ULMAN, Introdugio, In: SCHMITT, Roman Catholicismo and political form, p. xi.
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Vé-se como Schmitt, tal qual Hegel e Hobbes, pensa a politica como uma ordem que
nao pode deixar-se a mercé das arbitrariedades. No entanto, o representante deve ter para com

os representados uma unidade valorativa. E neste sentido que Ulmen prossegue:

O nucleo do argumento de Schmitt é direcionado contra a interioridade —
contra este impulso protestante que estaria afetando também os catélicos.
Hssencialmente, ¢ um argumento contra o abandono do mundo. Desde a
Igreja, como o corpo nao-visto de Cristo, se tornou visivel, ‘nenhum homem
visivel deve deixar o mundo visivel aos seus préprio artificios™3.

Trata-se de nao se estabelecer o rompimento entre uma ética pessoal e uma ética
coletiva. Como vimos, isto ocorre em Hegel na passagem da Moralidade a Eticidade. Em

Schmitt essa caracteristica retorna como critica ao processo de mecaniza¢ao da ordem politica.
7. A cisdo interna de morte da vida organica do politico e sua racionalidade técnica

Podemos, portanto, retornar aquela problematica sobre a unidade entre crenca e
milagres em Hobbes.

Como colocamos, a autoridade hobbesiana nao se limita por algum conceito
transcendente de verdade. Sua autoridade transcende a mera soma dos contratantes somente
numa dimensao juridica, elevando-se de tal maneira a uma maquina estatal. Dai citar Schmitt o
capitulo 46 do Leviati: “A medida do bem e do mal em todo Estado € a lei”™*.

A envergadura desta tese leva a analise do alcance que a autoridade atinge no
pensamento politico de Hobbes. E nesse sentido que Schmitt investiga o problema da crenca e
dos milagres. Ao contrario do que pareceria ser um poder absolutamente ilimitado, que invadiria
e comandaria as préprias crengas pessoais de cada cidaddo, aparece em Hobbes uma distingao
entre a razao publica e a razao privada. Hobbes afirma que ¢ o deus mortal soberano que tem
poder sobre aquilo que é verdade. Porém, o filésofo do Leviata distingue entre a crenga interior
e a confissao exterior. A exposicao sobre os milagres de Hobbes, segundo a analise de Schmitt,
deixaria isso claro: “a questao dos prodigos e dos milagres depende da raziao ‘publica’, por
oposi¢ao a razao ‘privada’; (..) de decidir segundo sua razao privada a qual ele quer crer ou niao

crer interiormente”™.

3 Ibid., ibidem.
3 SCHMITT, Le Léviathan dans la doctrine de I'Etdit de Thomas Hobbes, p. 113
% Ibid., p. 116.
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Schmitt afirma que, depois desta distin¢ao entre interior e exterior, entre fé e confissao,
entre privado e publico, os séculos seguintes levaram-nos a uma oposi¢ao e, assim, as ultimas
consequéncias logicas. Neste momento, Schmitt vai de encontro a tese weberiana, pois “a partir
do agnosticismo — e ndo na religiosidade protestante sectaria — que comega o Estado moderno
‘neutro”™”’. Esta distingdo “se tornou o germe de morte que destruiu do intetior o poderoso
Leviata™”".

Teria sido, para Schmitt, Spinoza que encontrou esta fratura e podde, a partir dela,
“inverter em seu contrario o conjunto da relacao edificada e pretendida por Hobbes entre

interioridade e extetrioridade, entre publico e privado™

. Daf Schmitt citar Spinoza em seu
Tratado Teoldgico-Politico. “Eu nio medito sendo sobre as praticas de devogao e as celebragoes
religiosas extetiores — ndo o fervor crente ele mesmo, nem ao culto interior de Deus””. Esta
distingdo estaria, em Hobbes, somente como germe, desenvolvido e levado, posteriormente, a
deturpacao por outros. De pouco em pouco, o pensamento politico hobbesiano que trata da
paz publica e do poder soberano como estando em primeiro lugar, e a liberdade privada como
uma restricio somente possivel, isto é, de tltimo plano, ira aparecer em Spinoza como o inverso:
“aliberdade de pensar individual se torna o principio formador, e as necessidades da paz publica,
como o direito de poder estatal soberano, se transformam em simples restricoes”*.

Para Schmitt, entretanto, outros pensadores politicos, como Pufendorf e Thomasius,
continuariam a levar adiante esta separagao, reduzindo o Estado a mera funcio de policia. Por
isso, seria com Thomasius que se opera a separagao entre direito e moralidade, e que encontra
em Kant a distingdo entre heteronomia juridica e autonomia moral. Na medida em que a
distingao entre ambas as esferas se aprofunda, desenvolve-se também a superioridade da esfera
privada, interna. A ordem politica cairia, assim, na desordem da arbitrariedade, pois o Estado
como mero mecanismo neutro e técnico seria um instrumento de uso de interesses privados
partidarios ou de setores econémicos autonomos em relagao a ordem politica.

De fato, se Schmitt pensa a ordem politica como profundamente teoldgica, forma

visivel da ordem divina invisivel; e se Hegel pensa a razao que produz o Estado como uma razao

absoluta e mesmo divina*'; em Hobbes, o Estado leva 2 mecanizagio do Leviatd, ji que sua

3 Ibid., ibidem.

37 Ibid., p. 117.

38 Ibid., ibidem.

3 Ibid., ibidem.

40 Ibid., p. 118.

4 Ct. HEGEL, Enciclopédia das ciéncias filosdficas — a ciéncia da logica, p. 39: “Em primeiro lugar, a filosofia tem, de fato,
seus objetos em comum com a religido. As duas tém a verdade por seu objeto, decerto no sentido mais alto: no
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origem se encontra na transposi¢ao do conceito cartesiano de corpo humano como maquina.
Trata-se aqui daquela busca de constituir um terreno neutro do conhecimento, tendo como
objetivo a justeza matematica. Esta neutralidade, como regiao onde se suprimem as disputas,
aparece em Hobbes com seu conceito de Leviata, e por isso Schmitt afirmar que Hobbes é “um
precursor das ciéncias modernas da natureza e do seu ideal e neutralizagio técnica”*.

O rompimento entre a autoridade e a veracidade levou a uma nova dimensdao. A
veracidade do Estado, seu valor, passa a ser somente seu funcionamento, sua perfei¢do técnica.
Para tanto, ¢ decisivo que o Estado seja independente de uma ordem superior a sua propria:
“Assim, a frase [Auctoritas, non Veritas] se torna a simples expressao objetiva de um pensamento

»8 O Estado se torna um mecanismo

técnico e positivista, neutro quanto aos valores e a verdade
racional de comando, um aparelho administrativo e judiciario, desenvolvendo os conceitos de
direito e lei.

O Estado de direito nascia, assim, com a burguesia suprimindo a dominagao dos
principes. O modus gperandi fundamentalmente positivista e burocratico do Estado de direito
burgués do século XIX ira constituir sua legalidade, de modo que se forma, sobre si mesmo, um
sistema legal. O desenvolvimento destas poténcias administrativas, burocraticas, fundadas num
comando precisamente racionalizado “implica a transmuta¢ao da legitimidade em legalidade,
transmutacao do direito divino, do direito natural e de todo outro direito pré-estatal, em um
direito positivo, um diteito estatal”*".

Sob a égide da tecnicizagao e neutraliza¢ao do Estado, transformado assim em Estado
de direito, onde o poder da esfera publica perde lugar e importancia frente a esfera privada, a lei
passa a servir somente como coer¢ao psicolégica e funcionamento racional. Porém, aponta
Schmitt que a lei passa a servir também “fins e contetidos completamente diversos e opostos™®.

Ou seja, trata-se de o Estado de direito burgués, ao contrario daquele teorizado por Hobbes,

abrir as portas para interesses privados. Nas palavras de Schmitt:

pseudo-conceitos de uma potestas indirecta que exige obediéncia sem poder
proteger, que visa comandar sem assumir o perigo do politico, e que exerce
poder por debaixo de outras instancias as quais ele deixa a responsabilidade®.

sentido de que Deus ¢ a verdade, e s6 ele é a verdade. Além disso, ambas tratam do ambito do finito, da natureza
e do espirito humano; de sua relagdo reciproca, e de sua relacio com Deus, enquanto sua verdade”.

42 SCHMITT, Op. cit., p. 104.

4 Ibid., p. 105.

4 Ibid., p. 127.

4 Ibid., p 129.

46 Ibid., p. 142.
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Aqui surge a critica schmittiana das apropriacées privadas do complexo juridico do
Estado, sem poder assumir a representatividade que lhe é correspondente, minando por dentro

a propria representatividade estatal. Neste ponto, cabe repetir uma citagao de Hegel:

Nesta unidade reside a unidade real do Estado que s6 a esta imediatidade
interior e exterior deve a preservagao da possibilidade de se degradar ao plano
do particular, que é o dominio do arbitrario, dos interesses e das opinides.
Assim escapa a luta que os partidos travam pela coroa, ao enfraquecimento e
ao desvio do poder do Estado’.

8. Consideragdes finais

Neste ponto podemos operar um retorno critico a teoria marxista. De fato, Marx
também estd preocupado com a dilui¢ao da dimensao organica da vida em comunidade. Sua
tese sobre o Estado mecanico consiste, também, na critica a ordem politica e econémica
burguesa. Entretanto, para Schmitt, Marx enveredou pelo mesmo caminho da teoria burguesa
do Estado moderno. O Estado seria mera consequéncia das forgas em luta na esfera economica,
tomando a forma de uma instancia legal dos ideais da classe dominante. O Estado nao sé perde
toda autonomia frente ao econdmico, como toda capacidade de invocar uma legitima
representatividade. Quando Schmitt afirma que a “Sociedade burguesa niao era mais capaz de

uma representagio”*

, isso vale para toda forma de pensamento que reduz-se ao econémico.
Nao se pode perder de vista que também Marx travou um luta constante contra a
reducao da ordem social as arbitrariedades, do mesmo modo que busca propagar a importancia
de nao se abandonar a esfera da vida comunitaria em prol de uma interioridade vazia. Para ele,
também, o individuo sozinho é mera abstracio. Nisto estd sua heranca em relacio ao
pensamento hegeliano. Porém, ele vai na esteira daquela nova ciéncia que surgiu como resultado

deste processo de tecniciza¢ao: a economia politica. A unidade organica nio resultaria da ordem

politica, mas da ordem economica. Para Schmitt, entretanto, a sociedade burguesa

Sucumbiu ao destino dualista da era e desenvolveu suas ‘polaridades’ de um
lado, o burgués; de outro, o boémio (...). O resultado légico era o conceito de
classe do proletariado, que agrupa a sociedade materialisticamente — de
acordo com a posi¢do no processo de produgio — e assim conforme o
pensamento econémico. Através disso demonstra-se que a rendncia de toda
representacdo ¢ inerente a este tipo de pensamento®.

Y HEGEL, Principio da Filosofia do Direito, p. 316.
48 SCHMITT, Roman catholicismo and political form, p. 19.
4 SCHMITT, Roman catholicismo and political form, p. 19.
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Torna-se claro, nesta citagdao, que o alvo schmittiano nao é somente direcionado ao
pensamento burgués, mas a todo pensamento que toma como eixo de suas ponderagoes a esfera
do economico. Do mesmo modo, Hegel, ao buscar no Estado a unidade organica que suprimiria
as contradi¢oes da sociedade civil, estava colocando a ordem politica como superior a ordem
economica. Para Hegel, também, reduzir a vida em comunidade as forgas opostas da sociedade

civil seria levar a completa dissolu¢iao da ordem politica.

Referéncias bibliograficas

HEGEL, G.W.E. Principes de la philosophie dn droit. Trad. André Kaan. Paris: Editions Gallimard,
1940.

. Enciclopédia das ciéncias filosdficas, I — A Ciéncia da I.dgica. Trad. Paulo Meneses.
Sao Paulo: Loyola, 1995.

HOBBES, Thomas. Leviati. Sio Paulo: Abril Cultural, 1983.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista. Trad. Marcos Aurélio Nogueira

e Leandro Konder. Braganca Paulista: Editora Universitaria Sio Francisco, 2005.

. O Capital. Tradugao Regis Barbosa e Flavio Kothe. 3* edi¢do. Sao Paulo: Editora
Nova Cultural, 1988.
SCHMITT, Catl. Roman Catholicism and political form. Trad. G.L. Ulmen. Westport, Conn.:
Greenwood, 1996.
. O Conceito do Politico. Trad. Alvaro L. M. Valls. Petropolis: Vozes, 1992.
. Lé Léviathan dans la doctrine de I'Etat de Thomas Hobbes. Trad. Denis Trierweiler.
Paris: Editions du Seuil, 2002.
ROMANOQ, Roberto. 0] Pensamento Conservador. In:

http://robertoromanosilva.wordpress.com/2010/04/07 /o-pensamento-conservador-roberto-

romano



http://seer.ucp.br/seer/index.php?journal=LexHumana
http://robertoromanosilva.wordpress.com/2010/04/07/o-pensamento-conservador-roberto-romano/
http://robertoromanosilva.wordpress.com/2010/04/07/o-pensamento-conservador-roberto-romano/

