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Resumo: Os direitos da mulher mugulmana, destacados pelo Alcorao e os textos sagrados do
Isla, estio em evidéncia nos ultimos anos, principalmente ao ter em vista as perspectivas
ocidentais para com a situagao da mulher islamica e as constantes violagdes de seus direitos por
grupos radicais. Assim, este artigo, propde apresentar uma andlise acerca do papel social
desempenhado pela mulher na comunidade mugulmana e seus direitos fundamentais conforme
os escritos islamicos. Ademais, salientar os contrastes entre os mundos ocidental e oriental
islamico de forma a compreender que a emancipagao feminina niao é apenas um discurso
incorporado a modernidade ocidental, e as justificativas de expansao do modelo ocidental para o
oriente. SAo realizadas consideracbes com base nas publicagdes de estudiosos acerca dos
principios liberais ocidentais, da teoria pds-colonial como forma de contrapor o ocidentalismo
(eurocentrismo), da religido islamica e sao utilizados trechos dos livros sagrados do Isla, o qual
coloca-se em destaque o Alcordo. Cujo resultado revelou que com o surgimento do Isla em
meados do século VII d.C., as mulheres obtiveram direitos que sé foram admitidos pelo
Ocidente em tempos recentes.
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Abstract: The rights of Muslim women, highlighted by the Quran and the sacred texts of Islam,
have been in evidence in recent years, especially in view of Western perspectives on the situation
of Islamic women and the constant violations of their rights by radical groups. . Thus, this article
proposes to present an analysis about the social role played by women in the Muslim community
and their fundamental rights according to Islamic writings. In addition, we highlight the contrasts
between the western and eastern Islamic worlds in order to understand that female emancipation
is not just a discourse embodied in western modernity, and the justifications for expanding the
western model to the east. Considerations are made based on scholatly publications on Western
liberal principles, postcolonial theory as a way of counteracting Westernism (Eurocentrism),
Islamic religion, and excerpts from the holy books of Islam, which stand out. the Quran. Whose
result revealed that with the emergence of Islam in the mid-seventh century AD, women have
gained rights that have only been admitted by the West in recent times.
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1. INTRODUGAO

A discussiao sobre o papel da mulher mugulmana na sociedade nao se refere apenas a
esséncia retratada no Alcorao, também comporta o imaginario ocidental que ha bastante tempo
atua sobre as mulheres orientais, e se constréi estereotipos que evidenciam a tentativa da
supremacia moral do Ocidente. A imagem acerca das mulheres no mundo islamico nem sempre
condizem com a realidade das mulheres mugulmanas, representando distor¢des ou trechos da
realidade cotidiana. O Ocidente vem constantemente criando rétulos sobre as mucgulmanas, no
passado as retratavam de forma erdtica, ou seja, a “criatura do harém”; no entanto, hoje elas sio
tidas como vitimas da opressao de sua propria religiao.

Além desse fator, a notoriedade dada aos grupos terroristas apos o ataque em 11 de
setembro de 2001 no World Trade Center — Nova lorque, Estados Unidos da América —,
evidenciou uma nova onda de supressao dos direitos das mulheres no mundo islamico. O grupo
Taliba — grupo politico que surgiu nas fronteiras entre Afeganistdo e Paquistio, em 1994 e
controlou o territério afegao até 2001, quando ocorreu a invasio americana — ¢ um classico
exemplo quando se argumenta acerca do direito das mulheres mugulmanas, em virtude de o
aspecto principal do grupo ser a rigidez na interpretacdo dos textos sagrados islamicos, e por
consequeéncia, a repressao dos habitos ocidentais e a imposi¢ao do uso da burka pelas mulheres.

Convém, por oportuno, ressaltar que o caso mais notorio acerca da agao dos talibas, foi o
ataque no dia 9 de outubro 2012 a jovem paquistanesa, Malala Yousafzai. Baleada na cabega pelo
grupo quando estava em um Onibus escolar ao sair da escola, Malala lutava pelo direito da
educagio de meninas no Paquistio. O desejo de Malala que a educagdo atingisse as meninas e
adolescentes ¢ consoante aos ensinamentos sagrados islamicos; de acordo com o Isla, deve-se
destinar a mulher dignidade no tratamento, oferecendo a elas condi¢des para uma vida digna, da
mesma forma como sao tratados os homens.

De modo geral, o presente trabalho se propde a apresentar os Direitos da Mulher no Isla,
verificando seu papel social na comunidade, tomando por base a ética contemporanea ocidental
que tem por foco a afirmagdo da supressio da mulher mugulmana. Em contraposi¢io a
compreensao ocidental acerca ao Isla, a religiaio deu as mulheres condigdao social, politica,
economica e juridica, stazus pela qual, no Ocidente, s6 vieram a conquistar nos ultimos séculos.

Diante da problematica quando pensamos acerca dos direitos da mulher mugulmana

levantaram-se as seguintes questdes a serem analisadas no decorrer deste trabalho: existem
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direitos dedicados as mulheres estabelecidos nas normas islamicas? Se sim, quais sio esses
direitos? Para tais questionamentos a hipétese provavel é a existéncia de direitos particulares para
as mulheres que lhe conferem dignidade e a afirmacio de sua condi¢do humana.

Em consequéncia do exposto, o objetivo principal deste projeto é desenvolver um
panorama geral acerca dos direitos garantidos as mulheres no mundo islamico. E assim,
evidenciar os limites entre o pensamento Ocidental e os dispositivos islamicos no objetivo de
estabelecer semelhancas e discordancias entre ambos. Ainda, verificar o contexto historico do
advento do Isla e suas implicagdes no sistema social, politico, economico e juridico da
comunidade muculmana na atualidade para que sejam garantidos direitos fundamentais. E,
assinalar o papel social da mulher na comunidade islamica, ao investigar a questao de género no
Isla.

A motivagao para analisar e compreender o sistema islamico de protegao aos direitos das
mulheres se deu a partir da contribuicao das religides para o desenvolvimento da agenda dos
direitos humanos global. Embora a procura pelo reconhecimento universal dos direitos humanos
esta ligada a tradicdo liberal ocidental, sistemas religiosos participam ativamente da busca pela
afirmagao dos direitos fundamentais da pessoa humana. Além disso, assim como os direitos

humanos, consistem em um sistema universal auténtico de crencas.

2. A CRITICA A EXPANSAO DO MODELO LIBERAL OCIDENTAL: A
RETORICA DA MODERNIDADE E O IDEAL ISLAMICO

Assinala Wallerstein (2006, p. 1, traducdo nossa) que “a historia do sistema mundial
moderno tem sido em grande parte uma histéria da expansao dos Estados e povos europeus para
o resto do mundo”, e é nesse cenario que surge o choque entre Isla e Ocidente. As relagdes entre
as duas esferas sao marcadas por um jogo de poder na qual o Ocidente ¢ posto como dominante
e o Isla representa a esfera dominada. Ao ser visto como uma representagao oriental, o Isla sofre
diversas pressoes ao se deparar com os principios da modernidade ocidental e, dessa forma, se
confirma como um modelo nao estatico, ou seja, o Isla estd em constante transformacdes.

Bobbio, Matteucci e Pasquino (1998, p. 297) revelam que “tolerancia, universalismo
religioso, cristianismo razoavel, direito internacional, foram os fundamentos escolhidos nos fins
do século XVII para a republica das letras”. O sentido de modernidade, portanto, alterou as
relagoes estabelecidas durante a Idade Média. Enquanto isso, passou-se a buscar pelos ideais da

liberdade, igualdade e fraternidade; a ideia de um direito cosmopolita, na tentativa de alcance de
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um Direito uniforme a todos os territérios; e, para tal fim, a positivagio dos direitos
fundamentais da pessoa humana.

Com o advento da modernidade ha a contestagao da concentragao de poder nas maos da
Igreja, assinala Vieira (2018, p. 20) que “em um contexto de ruptura com um imaginario pré-
moderno religioso, [..] no primeiro momento da Modernidade, o primitivismo e o
emancipacionismo estavam voltados a questao da liberdade religiosa”. Do mesmo modo, o poder
estatal fol questionado, ao qual Bobbio (1995, p. 11, grifo do autor) destaca, pela sua “tendéncia
para colocar-se como poder absoluto, isto é, como poder que nio reconhece limites, uma vez que
nao reconhece acima de si mesmo nenhum outro poder superior”.

A esse modelo filos6fico nascente deu-se o nome de lluminismo. Immanuel Kant' define
Iluminismo como “a saida do homem da sua menoridade de que ele priprio ¢ culpado. A menoridade é a
incapacidade de se servir do entendimento sem a orientagao de outrem” (KANT, 1784, grifo do
autor). Segundo ele, a menoridade seria a moral religiosa da qual o homem estava procurando
desprendimento por meio da razdo e, nesse sentido, a liberdade se caracteriza em obter um
pensamento livre, sem as influéncias religiosas. Em comentario a questio da retérica da
modernidade Vieira (2018, p. 18) destaca que “a Modernidade é matricialmente ocidental, pois
[...] nasceu como projeto intelectual de ruptura, de contestacio de uma ordem politico-
econdémico-moral preexistente e, com o esfacelamento das fundagoes pré-modernas”.

Com as declaragbes de direitos do século XVIII, Comparato (2017, p. 77) afirma que
“estabeleceram-se a distingao entre a liberdade publica, com o sentido politico de autogoverno, e
as liberdades privadas, como instrumentos de defesa do cidaddo contra as interferéncias
governamentais”. Neste periodo, Giddens (1991, p. 9) ressalta que “podemos perceber os
contornos de uma ordem nova e diferente”’; com o advento da modernidade, os individuos foram
sujeitos a novos ideais, a exemplo da emancipagdo, liberdade, direito de propriedade e
secularidade fundamentados por um conjunto de instituicdes e normas que exercem o controle
num determinado territorio, o Estado-Nacio.

Os direitos do ser humano nio mais se limitam a esfera estatal, transcendem a vontade do
Estado e sao recomendados no ambito internacional. Logo, Piovesan (2016a) afirma que os
direitos humanos “rompem ainda com a no¢ao de soberania nacional absoluta, na medida em que
admitem interven¢des no plano nacional, em prol da protecao dos direitos humanos”

(PIOVESAN, 20164, p. 199-200). A respeito, quando forem conflituosas as diretrizes internas e

! Classificado como um dos principais filésofos da modernidade Immanuel Kant nasceu no ano de 1724, no Reino da

Prussia, e viveu até o ano de 1804.
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internacionais acerca dos direitos humanos devem predominar aquelas favoraveis ao sujeito, pois
a protec¢ao da dignidade humana ¢ a mais significativa da estrutura juridica.

Cangado Trindade (1997, p. 41, grifo do autor) expde que “este processo passou a visar a
protegao do ser humano como tal, e nao mais sob certas condigdes ou em setores circunscritos
como no passado”, isto ¢é, a questio central na ordem contemporanea dos direitos sao a defesa
destes, e ndo mais a busca pela sua qualificagdao e fundamentagao.

Contudo, ao identificar as marcas do processo histérico europeu nos territorios
colonizados, analisar as transformagdes globais provocadas pelo colonialismo ainda e avaliar o
proposito de normas globais, uma vez que existem variedades de temas que requerem
universalismo (Direitos Humanos, democracia, republicanismo, economia liberal, entre outros)
ha criticas a expansio do modelo universal ocidental. Conforme Piovesan (2016b), a concepgio

de direitos humanos contemporanea é

Marcada pela universalidade e indivisibilidade desses direitos. Universalidade
porque a condi¢do de pessoa ¢o requisito Unico e exclusivo para a titularidade
de direitos, sendo a dignidade humana o fundamento dos direitos humanos.
Indivisibilidade porque, ineditamente, o catalogo dos direitos civis e politicos ¢
conjugado ao catilogo dos direitos econdémicos, sociais e culturais
(PIOVESAN, 2016b, p. 60).

Wallerstein (2006, p. 1, traducio nossa)” expde que “o argumento usual é que a expansio
espalhou algo chamado civilizacio, crescimento econémico e desenvolvimento, e/ou progresso”,
além do mencionado por Seth (2013) ao entender a importancia da ética capitalista para o
colonialismo, uma vez que as metrépoles visavam o lucro ao expandir seu sistema negocial e seus
mercados.

Cox (1981) leciona que nao importava se os paises eram independentes ou estavam sob
controle de uma metrépole, as regras implantadas pelo Ocidente deveriam ser observadas por
estes. Nessa ordem, a disposi¢ao entre colonizador e colonizado é sempre antagonica —
centro/periferia, Norte/Sul, ocidente/otiente, nés/eles, opressot/oprimido —, o Ocidente como
superior, racional e civilizado, em contrapartida o outro é visto como diferente, selvagem e

prossegue em Estado de Natureza. Em conformidade, leciona Oliveira (2017),

No mundo colonial, o colono é para sempre um estranho, pois a classe
dirigente é aquela que veio de fora, é o “outro”. A sociedade colonial ¢é
fundamentalmente uma sociedade violenta, seja uma violéncia fisica, a violéncia

2 “The usual argument is that the expansion has spread something variously called civilization, economic growth and

development, and/or progress”.
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dos castigos ou uma violéncia psicoldgica. A objetificagdo, que o colonizado
recebe, é uma violéncia em si, uma violéncia a sua identidade (OLIVEIRA,
2017, p. 171).

Como resultado da adogdo dos discursos eurocéntricos iniciou-se um processo de perda
dos valores culturais pré-existentes nos territorios colonizados. Santos (2008, p. 18) enxerga que
e . . . U, )

a cultura e especificamente a cultura politica ocidental é hoje tdo indispensavel quanto
inadequada para compreender e transformar o mundo”. Dessa forma, sao enfatizados aspectos
culturais, éticos, identitarios e religiosos das ex-colonias, ou seja, evidencia-se a aplicabilidade das

memodrias locais e a disseminacao das culturas na teoria. Santos (2008), ainda, aponta que

A critica do universalismo e do historicismo pde em causa o Ocidente como
centro do mundo e, nessa medida, abre possibilidades para a concepcio de
modernidades alternativas e, portanto, para a afirmagdo e reconhecimento da
diferenca, nomeadamente da diferenca histérica. Por outro lado, a ideia da
exaustio da modernidade ocidental facilita a revelacio do cariter invasivo e
destrutivo da sua imposi¢aio no mundo moderno, uma revelagdo cara ao pds-
colonialismo (SANTOS, 2008, p. 20).

O declinio da supremacia europeia no século XX e o surgimento dos debates pos-
coloniais propiciaram criagao de verdades baseadas nos modos distintos de conhecimento e
diferentes percepgoes de justica, paz e politica — incluso provenientes das religides de matrizes
orientais. Nessa perspectiva, o Isla ¢ visto pelo ocidente como um vazio conceitual na qual nao se
encontra respostas solidas para os problemas da sociedade, e sim um conjunto de respostas
conflitantes entre si. O ressurgimento islamico é minimizado apenas a uma contestagao da ordem
vigente com cunho ocidental, a respeito expoe Sayyid (2004, p. 56, grifo nosso), “o Islamismo
presta-se a ser reduzido a dimensao de uma mera reacgao a globalizagao, nao sendo, portanto, visto
como uma contestacdo séria da ordem capitalista global”. Dessa forma, ¢ concebido como
incapaz para idealizar uma alternativa a ordem global dominante.

Edward W. Said’ analisou os estudos ocidentais acerca do Oriente e constatou que estes
estudos — os quais ele denominou por “orientalismo” — servem como recurso para a manutengao
do poder ocidental, isto ¢, a técnica de traducdo da cultura, religidao e identidade oriental realizada
por ocidentais ¢ um fenémeno da dominancia europeia no mundo. Logo, o orientalismo, sustenta
Oliveira (2017, p. 169), “foi criado pelo proprio estudo europeu sobre o Oriente, servindo de

refor¢o para suas praticas imperiais e racionalizando o regime colonial”.

3 Edward W. Said, palestino nascido no ano de 1935, foi um dos principais estudiosos acerca do pés-colonialismo, com
sua obra Orientalismo, é tido como um dos fundadores da teoria p6s-colonial.
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Aponta Tadjbakhsh (2010) que o encontro do Isla com a modernidade ocidental “foi
desencadeada pela derrota do Império Otomano®, a colonizagio e o desmembramento dos
Estados-nacio” (TADJBAKHSH, 2010, p. 179, traducio nossa)’ e diversas limitacdes sio
impostas nos debates entre as duas ideologias — temas como secularizagdo e a globalizagao do
projeto liberal (a exemplo da democracia, liberdades individuais, republicanismo e o capitalismo).
A pauta ocidental compreende a distin¢ao entre publico e privado, devido a essa ideia, os direitos
religiosos sao garantias individuais e que nao podem prevalecer no palco social para que seja
garantida a paridade entre individuos.

O mundo islamico esta sempre sendo desafiado pelo mundo ocidental, a historia tem
conduzido o mundo mugulmano, de acordo com Balta (2010, p. 123), “para o processo da
modernizacio. No momento da globalizacio, ele tera, sob pena de ser marginalizado, de
enfrentar os desafios da modernidade, assim como estio fazendo as demais religides e as outras
civilizagdes”. Embora a doutrina secular tenha fracassado em paises islamicos, o encontro entre
ocidentais e mul¢umanos tem gerado reagOes diversas, entre essas podem ser destacadas trés: em
primeiro lugar, a modernizacao do Isla afim de incorporar as concepgdes ocidentais a religido;
igualmente, o fundamentalismo islimico’, como rejeicio aos principios ocidentais; e por fim, uma
terceira via de debate acerca da islamizacao da modernidade, isto ¢, “uma tentativa epistemoldgica
de negociar um caminho entre modernistas e opg¢oes islamicas” (TADJBAKHSH, 2010, p. 182,
tradugdo nossa)’.

O confronto entre Isla e Ocidente se traduz em muitos aspectos, as 1ogicas antagonicas
moldam o debate contemporineo entre as duas esferas nas quais enfrentam, em assonancia com
a licio de Tadjbakhsh (2010, p. 175, tradugio nossa)®, “uma série de limitacbes no mundo
politico que devem ser levadas em consideragao”. Por consequéncia, um ponto de divergéncia
crucial para o entendimento do antagonismo entre Isla e Ocidente é o debate entre secularismo e
religiosidade. A tematica dos Direitos Humanos fornece um panorama real da complexidade

entre ocidentais e mugulmanos uma vez que, assinala Namli (2013, p. 151, grifo nosso, tradugao

4O fim Império Otomano compreende ao periodo que se estende de 1908 a 1922.

5 “Was set off by the defeat of the Ottoman empire, colonization and the carving up of nation-states”.

¢ Adota-se fundamentalismo islamico para fins desta pesquisa, porém na literatura ha outras denominagdes para o
movimento islamico, a exemplo — islamismo, revivalismo islamico, radicalismo islamico e fundamentalismo
muculmano.

7 “An epistemological attempt to negotiate a path between modernists and Islamist options”.

8 “A number of limitations in the political world that will have to be taken into consideration”.
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nossa)’, um “aspecto importante da abordagem dos direitos humanos e da Sharia, que enfatiza

suas diferencas, ¢ o fato de que o primeiro é visto como secular e o segundo como religioso”.

3. A ORGANIZACAO “SOCIAL” ISLAMICA

O nascimento de Mohammed — o Profeta mugulmano — se deu por volta do ano de 570
d.C. e foi aproximadamente em 610 d.C., segundo Rodrigues (1980, p. 9) que ele “teve a certeza
de ser escolhido por Deus para receber as suas revelagdes”. Os primeiros passos do Isla foram
precisamente em Meca, na Arabia Saudita, onde se deu o inicio das revela¢des de A/ah ao Profeta
Mohammed por meio do anjo Gabriel (Djibril). Entretanto, o marco histérico do advento da era
islamica é aproximadamente em 622 d.C. quando, em assonancia a Santos (2011, p. 175, grifo
nosso, grifo do autor), “Muhammad e cerca de 70 familias de mugulmanos deixam Meca e vao
para Yathrib", para que ele pudesse assumir a posicio de lider na cidade. Essa é a hégira (bijrah),
ou migragao”.

Endress (2002) alega que a transferéncia para Medina nao foi uma fuga, mas um
rompimento da alianga que existia com os coraixitas e a adogao dos fiéis pelos Aws e Khazraj.
Nessa cidade foram fundamentados os pilares do Isla, desenvolvido o ritual islamico tanto no
sentido religioso, como pelo estabelecimento dos cédigos de conduta com base nos textos
sagrados proferidos por Mohammed. Santos (2011) assinala que com a compreensao de que a
identidade mugulmana “transcendia as outras formas de pertenca. A unica restricio que havia
para a comunidade dos mugulmanos era a fé, assim, os fundamentos para uma religido universal
estavam estabelecidos” (SANTOS, 2011, p. 177).

Losano (2007, p. 399) define Isla como a “total submissio a Deus”, logo, o mugulmano
de acordo com Mubarak (2014) sio os que professam a fé islamica, e por consequéncia se
submetem aos designios de A/ub"’. Entretanto, mesmo que a religido remeta 4 origem 4rabe, nio
sao todos os mugulmanos arabes — a maior parte dos mugulmanos sao de origem nao arabe —,
bem como, nem todos os drabes sao mugulmanos — existem arabes cristaos, judeus, drusos etc.
Logo, a religiao islamica nao faz distin¢ao entre etnia ou nacionalidade, e a condicao primordial
para ser considerado mugulmano é a submissao total a autoridade de um tnico Deus.

Em consonancia com a comunidade islamica, Vieira (2018, p. 100-101, grifo do autor)

destaca o Isla sendo “mais do que uma religido, apresentando-se como uma amplitude

? “Important aspect of the approach to human rights law and Sharia which stresses their differences is the face that the
former is seen as secular and ehe latter as religious”.

10 Medina

11 Para fins deste trabalho adota-se ~4/ah — Deus na lingua arabe.
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comportamental, uma unicidade, que engloba a moral (din), o Estado, o Direito e a sociedade de
uma forma geral”. Vale ressaltar, para ser um muculmano exige-se viver sob a Lei Islamica, assim
como depreende-se os ensinamentos de Muala (2012), no qual entende-se que a lei “é uma
extensao da soberania absoluta de Deus” (MUALA, 2012, p. 4-5).

Em outras palavras, em assonancia com os ensinamentos de Endress (2002, p. 21,
traducio nossa)'” um mucgulmano manifesta “a aceitagio da revelagio e a implementagio do
comando, e em um sentido mais amplo, o sistema de lei, historicamente evoluido, que regula
tanto a adoragao a Deus quanto a conduta dos crentes dentro da comunidade”. Convém ressaltar,
além das praticas citadas anteriormente, Balta (2010) assinala que um muc¢ulmano deve acreditar

em uma cadeia de profetas, na existéncia dos anjos e crer no juizo final.

3.1 O sistema politico no Isla, religiosidade e seus principios

Enfatiza Laraia (2001, p. 47), “a cultura ¢ um processo acumulativo, resultante de toda a
experiéncia historica das geragoes anteriores”. Com a criagao da comunidade se deriva todo o
senso de pertenga societario islamico que conhecemos na atualidade e a identidade mugulmana.
Ao falar de sistema social no Isla, devemos destacar que a religido compreende o sistema de
comunidade e nao sociedade como ocorre no modelo ocidental. Giddens (1991) refere-se a
sociedade como “a ‘associagao social’ de um modo genérico quanto a um sistema especifico de
relagoes sociais” (GIDDENS, 1991, p. 17). De modo geral, o sistema de sociedade é um modelo
moderno de unido contratual, estabelecido por meio da politica — representacio do Estado — e da
opiniao publica.

O modelo comunitario é concebido como pré-moderno e refere-se a um modo de vida
baseado em costumes, onde a unido acontece por meio da religido e valores familiares. Com o
estabelecimento da comunidade islamica se devolveram formas de organizacdo social a fim de
manter a unidade desta. Diferentemente das outras religides, o Isla prescreve ao individuo modos
de comportamento em todas as esferas do cotidiano, tais como nos ambitos social, politico,
econdémico e juridico. Enquanto algumas outras religides fazem prescri¢oes ao ambiente privado
e, somente em casos especificos, se impoe na esfera publica.

Acerca do sistema social, os muculmanos estao unidos no espago social definido como

Ummah e, em suma, esta é a comunidade ou nagao islamica. Aos olhos do Isla, é na Ummah que se

12 “Acceptance of the revelation and the implementation of the command, and in a broader sense the historically
evolved system of law which regulates both the worship of God as well as the conduct of the believers within the

community”.
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estabelece a Tawhid, como enfatiza Philips (2005), Tawhid é a base do Isla em que ha a afirmagao
da unicidade de Deus e toda adoragiao deve ser dirigida somente a Ele. No senso de comunidade
e unidade se estabelece a caracteristica universalizadora do Isla, pois a religiao se volta a qualquer
homem ou mulher que deseja se converter e seguir os preceitos da fé. Portanto, onde um
mugculmano estiver, a comunidade estara e, dessa forma, a Ummah e Tawhid sao representagoes
universais do Isla.

Portanto, o discurso ocidentalista ndo cabe dentro do Isla, pois interesses ocidentais sao
conflitantes frente aos principios islamicos, uma vez que de um lado existe uma retérica
secularista e no outro polo a religido é esséncia da identidade comunitaria. Cabe, por oportuno,
destacar o entendimento de Musaui (2006, p. 61) em dizer que “a imita¢ao das civilizagdes
ocidental [...] é imperativamente vetada no Islam, e se choca com os seus principios, objetivos e
método, sendo no aspecto de crenca ou filosofia geral da vida, ou nas leis, artes, educagao e
cultura em geral, etc.”.

Convém ponderar que a participa¢do social na comunidade nao ¢é restrita apenas aos
mugulmanos; o principio da Tolerancia (Yurs) é o motor para a convivéncia pacifica entre
seguidores do Isla e nao-muculmanos, primando pela aceitacao das diferencas existentes entre

eles. A cidadania é condicionada, igualmente, aos denominados “povos do livro”"

— judeus e
cristdos — e esta vinculada a um contrato de obediéncia no qual estes tém direito de professar sua
té (liberdade religiosa) e direito de manter uma vida politica, desde que niao ocupe cargo de
representante majoritario.

Em seguida, a respeito do sistema politico, compreende-se que a sociedade precisa de
uma organizagao politica para que haja justica e protecao dos interesses. Ressalta Balaga (1997, p.
92), a politica para o Isla é “um pilar basico dentro os demais pilares da religido e da vida, isto
porque, a sua importancia basica ¢ a prote¢io humana e melhoria de sua vida”. A condugio da
politica para a comunidade islimica esta centrada na figura do califa', este é, o guia da fé.

Bowering (2015, p. 4, traducio nossa)" afirma que “o pensamento politico islimico lida
nao apenas com questoes de governo, politica e estado, mas também aborda questdes de
comportamento e ética aceitaveis tanto do governante quanto do governado diante de Deus”. A

concepgio de governo (a/ siyasa) no Isla é que devem ser obedecidas as ordens de A/ab”’, além

disso, servir a comunidade. Logo, o Estado Islamico ¢ aquele em que as leis e normas estao

13 Alcorio 16:125; 29:46

14 Transcri¢do de khalifa para o portugugs.

15 “Islamic political thought deals not only with matters of government, politics, and the state, but also addresses
questions of acceptable behavior and ethics of both the ruler and the ruled before God”.

16 Alcorao 35:28
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apoiadas nos ensinamentos islamicos em conformidade com a revelagdo do Alcorao. Musaui
(2006, p. 64) dispoe como papel do Estado, “educar as pessoas e o grupo através da crenca
Islamica, da mesma forma que ¢é responsavel por proteger as mensagens e a cultura Islamica”,
além da protecdo da sociedade com a prestacio de servigos, evitar atrasos, solu¢ao de problemas
sociais, proibir atos ilicitos e encorajar os cidaddos ao bem'”.

A participagdo politica e responsabilidade social niao sao particulares do modelo ocidental.
Conforme assevera Muala (2012), embora haja a busca dentro da religido “por maior participagao
politica, estado de direito, responsabilidade governamental, liberdades e direitos humanos,
existem muitas formas diferentes de alcangar esses objetivos” (MUALA, 2012, p. 7). Ainda,
sustenta Bowering (2015), o modelo ocidental de teoria politica ndo pode servir de parametro
para o pensamento politico no Isla, de modo geral, a politica islamica deve ser entendida dentro
da tradicdo de obediéncia a Deus e aos ensinamentos do Profeta em oposi¢dao a secularidade
proposta pelo ocidente.

Em relagdo ao sistema econdémico, Asutay (2013, p. 56, grifo do autor, traducio nossa)'®
frisa que “os conceitos de ‘adalal’ ou ‘justica’ e ‘hagq’ ou ‘direito’ sao os principais objetivos e
principios operacionais em torno dos quais o sistema econémico do Isla foi formulado”. Sob essa
Otica, o sistema economico islamico segue preceitos éticos e morais, além de negar as disposicoes
dos principais sistemas economicos no mundo, o capitalismo e marxismo. Para ilustrar temos a

proibi¢do da usura'®’

, sendo um dos pilares capitalistas, uma vez que o enriquecimento valido no
Isla é por meio da exploracio do trabalho.

Sobre essa questao, Assayed (2010, p. 88) afirma que essa “rejeicio do Islam aos dois
sistemas faz o muculmano esperar que o Islam forneca outra maneira de organizar a vida
econdmica, porque toda a sociedade islamica ndo pode viver sem organizagao, seja como for sua
forma”. A literatura islamica acerca do sistema economico se desenvolveu na busca por solugoes
para questdoes complexas, as rafzes desse modelo econdmico estdo nos textos sagrados que
fornecem orientagdes comportamentais aos seguidores. Os propositos do regime econdémico
islamico sdo: i) organizar a atividade economica segundo os preceitos islamicos; ii) definir o

comportamento mugulmano diante da organizacao dos recursos e sobre o direito sobre a riqueza;

1if) suprir as necessidades sociais; e iv) evitar as injusticas economicas.

17 Alcorao 3:104
18 “The concepts of ‘adalaly’ or justice’ and ‘hagq’ or ‘right’ are the core objectives and operational principles around
which the economic system of Islam has been formulated”.

19 Riba em arabe, sdo os juros ou rendimento de capital.
20 Alcorao 2:275-276; 2:278; 3:130.
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Por dltimo, a respeito do sistema juridico, cumpre verificar, o Isla é uma religido legalista
sustentada em um codigo juridico moral revelado por A/ah. Conforme ressalta Vieira (2018), os
principios da religido ditam que ndo ¢ tarefa do Estado legislar pois o direito é um manifesto da
vontade de Alah. Ao conjunto das regras de conduta religiosas, juridicas e sociais denomina-se
Sharia”', significa “o caminho a seguir”. Por conseguinte, assevera David (2014, p. 511), a Sharia
“indica a0 mugulmano como deve, segundo a religido, comportar-se sem que se distingam, em
principio, as obriga¢des que incumbem ao homem, nao sobre a dos direitos que ele poderia ter”.

Namli (2013, p. 142, tradugdo nossa)® enfatiza que a Sharia ndo indica “um conjunto de
regras concretas e escritas (lei positiva). Pelo contrario, ¢ uma nogao de lei divina que requer um
aparato interpretativo avancado antes que possa ser usada em um ambiente social e legal”. A
ordem juridica estd fundada na figh”, e envolve o conhecimento das fontes do Direito Islamico e
a competéncia para sua aplicagao no cotidiano, ela é a disciplina académica em que estudiosos
examinam a Sharia, e segundo Losano (2007, p. 402) “o termo designa uma atividade humana, e
nao pode, portanto, ser atribuido a Deus ou, usualmente, ao Profeta™.

A comunidade islamica ¢ orientada pelos principios declarados na doutrina islamica, que
dita o comportamento para os mugulmanos, esta tem por base o Alcordo e a Sunna desenvolvida
pot meio das Hadiths (concebida com base nas praticas do Profeta), além destas se desenvolveram
as Qyas (analogia) e a [jtibad — interpretagdo contemporanea feita pelo juiz (A/ Cadi) amparado

pelos petitos (A/ Fagui/ Al Mulah).

3.2 Direitos fundamentais no Isla

O papel dos direitos individuais no Isla é menor que no pensamento ocidental, e
embora a comunidade seja o foco principal do sistema islamico, também foram estabelecidos
direitos fundamentais individuais. Esses direitos sao imprescindiveis na constru¢do comunitaria
islamica, ademais para conferir dignidade ao homem ao abranger além de mugulmanos, nio-
muculmanos, homens e mulheres, criancas e adultos etc., isto é, todos envolvidos na Ummmah.
Fato ¢, existe uma divisao entre as concepcdes de Direitos Humanos no ocidente e no islamismo,
entretanto, pode configurar um erro apresentar conceitos como igualdade e dignidade sendo

estritamente ocidentais.

21 Para fins deste trabalho adota-se Sharia, porém existem outras variantes como char’ ou chir’ia.
22 “A set of concrete and written rules (positive law). Rather, it is a notion of divine law that requires an advanced
interpretative apparatus before it can be used in a social and legal setting”.

2 Ou fikh.
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Em comentario a questio, Diallo (2011) aponta que a proximidade entre as
manifestagoes de Direitos Humanos entre o Isla e as declaragoes ocidentais se dao por especificar
direitos civis, politicos, sociais e economicos, porém estes se distanciam pelo Isld sujeitar esses
direitos aos designios de A/ah enquanto na légica ocidental estes estio conectados a uma razao
abstrata. A respeito do apontado anteriormente Cangado Trindade (2003) apresenta uma corrente
de pensamento acerca da contraposi¢ao Direitos Humanos e islamismo em que diz que os dois
sao compativeis no sentido em que o Isld busca preservar a dignidade humana e que muitas
normas reconhecidas pelo ocidente ja haviam sido apresentadas pelo islamismo.

O primeiro direito a ser mencionado ¢ o Direito a Vida (A/ hayaa). Conforme dispoe
sobre o Direito a Vida, o inciso I da Declaragao Universal Islamica dos Direitos Humanos (1981)
estabelece-se que “a vida humana é sagrada e inviolavel e todo esforco devera ser feito para
protegé-la. Em especial, ninguém sera exposto a danos ou a morte, a nao ser sob a autoridade da
Lei” (CONSELHO ISLAMICO, 1981). E impreterivel salientar que o direito basico concedido a
todo o ser humano ¢ o direito a vida (A/ hayaa). No Isla a vida é concebida como algo sagrado, ¢
uma confian¢a de Deus a0 homem, e ninguém tem o direito de tirar a vida do outro, somente
quando houver um atentado sério a ordem social islamica, e para que isso ocorra ha que ser
sentenciado por um tribunal competente seguindo a um processo juridico em conformidade com
a Lei Islamica.

O homicidio sem justificativa é condenado, confirmada pela Swrata A/-Isra 17:33 em que
se afirma “nao mateis o ser humano, que A/ah proibiu matar, exceto se com justa razdo. E quem
¢ morto injustamente, N6s, com efeito, estabelecemos a seu herdeiro poder sobre o culpado.
Entio que ele nio se exceda no morticinio. Por certo, pela lei, ele ja é socortido” (TRADUCAO,
20--2, p. 297).

Ao debater acerca da pena de morte, uma tematica controversa entre Ocidente e
Oriente muculmano ¢ a questio da [ibad (Esforco). A jibad esta no seio das agdes solidarias da

comunidade islamica e se divide em dois, a jibad kubra e jihad sughra, explanada por Vieira (2011),

A jihad kubra (esforco maior — virtude esotérica) ¢ a luta subjetiva, interior, em
que individuo busca a autodisciplina, o autocontrole, vencendo suas paixdes e
submetendo suas vontades na busca do progresso interior. A jihad sughra
(esforco menor - virtude civica) é a guerra de defesa, ou seja, em nome da f¢é e
da existéncia e seguranca da Ummah (em qualquer lugar do mundo), o balegh
(cidaddo mugulmano) tem o dever de lutar, de ir pra guerra contra as ameacas
estrangeiras e as arbitrariedades internas (VIEIRA, 2011, p. 196, grifo do autor).

Contudo, a jihad nio se justifica no ataque de sujeitos inocentes, confirmada pela Swrata

Al-Bagara 2:193, “E combatei-os até que nao mais haja sedi¢ao pela idolatria e que a religiao seja
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de Allah. Entdo, se se abstiverem, nada de agressdo, exceto contra os injustos” (TRADUCAO,
20--?, p. 35). Portanto, quem pratica a jihad como meio de violéncia estd cometendo atentado
contra a vida para o Isla.

A respeito do segundo direito fundamental, o Direito a Liberdade (A/ hurria), Assayed
(2010, p. 78) deixa assentado que “o significado ocidental de liberdade reflete a ideia basica na
civilizacao ocidental que diz: o ser humano é o dono de si mesmo e ninguém tem o poder de
domina-lo”. Em contraposi¢ao, a ideia de liberdade fundada no Isla admite, a0 que o autor
expoe, a “adoragao sincera a Deus para terminar na libertacio completa de qualquer tipo de
escravidao humilhante” (ASSAYED, 2010, p. 73).

O homem nasce livre, e o seu direito a liberdade nao deve ser violado, contudo a
liberdade islamica sofre limitagdes, uma vez que esta esta sob a autoridade da Lei Islamica,
ademais esta fundada na ideia de regulacao da Umzah, portanto, nao se pode fazer tudo dentro da
comunidade. Assim, o entendimento islamico de liberdade esta firmado no controle
comportamental dos individuos com a finalidade de libertacao interior, ou seja, a capacidade de
dominac¢ao dos desejos e contra os idolos.

Os Direitos de Propriedade (A/ milk) estao subordinados aos direitos de ordem
econdmica, em conformidade com o inciso XV da Declaracio Universal Islamica dos Direitos
Humanos (1981) ao qual dispée “toda a pessoa tem o direito a propriedade privada ou em
associagao com outras. A propriedade estatal de certos recursos econémicos no interesse publico
¢ legitima” (CONSELHO ISLAMICO, 1981). Portanto, todos os cidaddos pertencentes 2 Unmzmal
tem direito de aquisi¢ao, posse e conservacao dos bens sob sua sujeicio. Em comentario a essa
questdo, Vieira (2018, p. 138) aponta que “as formas de aquisi¢ao de bens no Direito Islamico sao
as mesmas do direito real ocidental, ou seja, por meio da ocupagio, da acessio, da venda
(tradi¢ao onerosa) e a sucessao’.

Por tim, o Direito a Igualdade (A/ mosawaa). A igualdade estabelecida pelo Isla ¢ tida
pelo ocidente como pré-moderna. O principio que norteia o Direito a Igualdade na concepgao
islamica é que nio importa se o individuo é homem ou mulher ¢/ou muculmano ou nio-
muculmano, enquanto criatura de Deus todos sdo iguais. Assinala Assayed (2010, p. 76) que
“Deus coloca todas as pessoas no mesmo patamar perante o Criador e Adorado. Nao ha nenhum
povo que tenho o direito de dominar outro povo e escraviza-lo, nem um grupo da sociedade que
tenha o direito de humilhar outro grupo ou violar sua liberdade”.

A tradicdo islamica preza pela responsabilidade social, nio-mugulmanos e escravos,

ainda que nao tidos como pertencentes a comunidade islamica, possuem direitos dentro dessas.
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Além disso, uma questdao polémica ¢ a questiao da igualdade quanto ao género, pois o Isla é visto
como opressor e patriarcal. Contudo, assevera Demant Assayed (2004, p. 163), “a civiliza¢ao
mugculmana, em seu auge, constitufa a mais avan¢ada da humanidade. Tal avanco se reflete niao so6

na melhora da posi¢ao dos escravos e da mulher, mas também do ‘outro’: as minorias”.

4. MULHER NO ISLA: DIREITO E EMANCIPACAO

Partindo do argumento de Motahari (2008, p. 101) no qual aponta que “em questdo de
obrigagdes familiares, deviamos adotar os padroes ocidentais, é que o tempo, e com ele, os
valores sociais, mudaram e as exigéncias do século XX impdem que os sigamos”. Dessa forma, a
figura da mulher mugulmana ¢ assimilada pelos ocidentais como subjugada no que diz respeito ao
papel da mulher nas relagoes sociais. Em referéncia dispoe Silva (2008), que o controle ocidental
sobre a interpretagdo do papel da mulher do oriente configura ao que a autora aponta como a
“superioridade moral” do Ocidente.

Demant (2004, p. 148) aponta a existéncia de uma real preocupagio “com a relagao entre
0s sexos e tem posicoes e compromissos explicitos sobre a posi¢io e o papel da mulher na
sociedade” nos ensinamentos islamicos. Em todas as sociedades humanas ha a existéncia de
principios norteadores das relagGes interpessoais, assim como no Isla ocorreu um
estabelecimento de regras que servem como base para a harmonia entre comunidade e individuo.
A respeito aduz Musaui (2006, p. 42) que, o “individuo tem certos direitos que devem ser
oferecidos e salvaguardados pela sociedade, como [...| garantia de total liberdade para que o
individuo tenha possibilidade de alcancar o que desejar desde que nao atinja a liberdade dos
outros”.

Similarmente a civilizagdo oriental, assevera Assayed (2010, p. 72) que “a civilizagao
ocidental moderna se preocupou em garantir a maior parte possivel de liberdade a toda pessoa
em seu comportamento particular, sem entrar em choque com as liberdades dos outros”,
partindo desse pressuposto, a liberdade de uma pessoa finaliza ao comegar a liberdade de outra.
Entretanto, as diretrizes que abrangem os dois mundos sao divergentes — a primeira a partir da
visao liberal ocidental e a segunda a partir do Isla —, isto posto, leva a existéncia de choques
acerca do papel da mulher, suas condi¢bes e posicdes na sociedade.

Sob a o6tica ocidentalista, na contemporaneidade, percebe-se o estabelecimento do ser
humano como iguais perante aos direitos fundamentais — nao importando as diferengas éticas,

raciais, politicas, economicas, religiosas ou de género. No entanto, afirma Timimi (2012), até o
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Século das Luzes (Séc. XVIII), as tradicSes ocidentais condicionavam “as mulheres em uma
posi¢ao inferior ao homem, social e intelectualmente. Com o iluminismo, muita coisa mudou,
mas em referéncia as mulheres permaneciam igual” (TIMIMI, 2012, p. 5). Conforme Demant

(2004),

A modernidade ocidental se caracteriza, entre outros fatores, por reivindicacSes
pela igualdade civil entre mulheres e homens e por tentativas para melhorar a
posicdo daquelas na sociedade. Num primeiro momento, o movimento
feminista ocidental concentrou suas reivindicagbes na igualdade (juridica e
politica) formal; num segundo momento, pediu direitos econdmicos e sociais
para as mulheres: educagio, trabalho remunerado, boas condi¢des de trabalho,
livre escolha do parceiro matrimonial etc. Mais recentemente, tem se
adicionado a problematizagio da desigualdade nas relagdes pessoais: a divisdo
desigual dos papéis dentro da familia, os direitos sexuais e até reivindicagdes
(no feminismo radical) da autossegregacdo das mulheres, da feminilizacdo da

sociedade etc. (DEMANT, 2004, p. 148).

Como se observa, nessa conjuntura se estabelecem movimentos para reivindicar
tratamento igualitario as mulheres — o movimento feminista ocidental. A emancipa¢ao da mulher
¢ um discurso integrador da modernidade ocidental, em vista disso, caminha juntamente ao
progresso economico e tecnoldgico. Nos faz perceber, na atualidade, o desenvolvimento do
debate que remete a igualdade de género é complexo uma vez que, conforme dispée Demant
(2008, p. 148) “ao contrario do isla tradicional, a modernidade ocidental se caracteriza, entre
outros fatores, por reivindica¢oes pela igualdade civil entre mulheres e homens e por tentativas
para melhorar a posi¢ao daquelas na sociedade”.

Com base na retérica ocidental sobre os direitos da mulher, ¢ comum acreditar que no
islamismo prevalece grande desigualdade de género. De acordo com Motahari (2008), os
ocidentais “consideram as leis islamicas concernentes ao dote, o divorcio, a pensao alimenticia e a
poliginia um escarnio e um insulto as mulheres. Dessa forma, tentam criar a impressao de que tais
disposi¢des apenas provam que sé6 o homem foi favorecido” (MOTAHARI, 2008, p. 114). A
critica ocidental, portanto, se concentra na crenca de que a participacao e influéncia da mulher na
comunidade islamica ¢ mitigado e, também, a segregacao feminina nas mesquitas € a imposicao
de vestimentas que cubram parte ou todo o corpo configura formas de opressao.

Nesse momento cumpre verificar as alegacdes de autores islamicos, como Timimi (2012),
ao afirmar que a questdo da igualdade entre homens e mulheres foi contemplado pelo Isla antes
mesmo dessas ideias terem chegado ao Ocidente. O autor esclarece, a questio do
reconhecimento dos direitos das mulheres foi instituida ha mais ou menos 1400 anos, e “era uma

idéia revolucionaria, no sentido de que somente nos ultimos 100 anos mais ou menos a questao
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das mulheres serem seres humanos plenos passou a ser aceita nos circulos intelectuais ocidentais”
(TIMIMI, 2012, p. 7).

A questio da igualdade no Isla permeia principalmente pelo discurso de género. A
respeito aduz Khan (1991, p. 1, traducio nossa)*, “o Alcorio Sagrado enfatiza que Deus, em Sua
perfeita sabedoria, criou todas as espécies em pares, e assim homens e mulheres foram criados da
mesma espécie”’. Dessa forma, no Islad, homens e mulheres sao tidos como iguais em questio de
humanidade, assinala Timimi (2012, p. 10), “a base da submissao nao é que mulheres estao se
submetendo aos homens, mas que homens e mulheres juntos se submetem a Deus”. Extrai-se
desse argumento que na religido, homens e mulheres sao considerados iguais, uma vez que ambos
foram criados por Allah e estes devem estar submetidos da mesma forma aos seus designios.

Musaui (20006, p. 40) afirma, “a igualdade na sociedade islamica é a nao diferenga entre os
sexos, idiomas, classes, cargos, poder e etc.”, ou melhor, homens e mulheres t¢ém a mesma
esséncia de humanidade, contudo sio diferentes, pois os seres tém finalidades diferentes e essa
finalidade ¢ definida por Alah. A plena igualdade entre homens e mulheres conforme a
orientagao Ocidental é impossivel para o Isla em consequéncia das diferencgas inerentes aos dois
sexos, as capacidades tanto fisicas quanto psicolégicas sao distintas e isso gera uma distingao
entre as habilidades.

Homem e mulher sdo semelhantes em relagio ao senso de humanidade. A respeito,
depreende-se os ensinamentos de Khan (1991, p. 6, tradugdo nossa)® no qual afirma que homens
e mulheres “sao igualmente os destinatarios dos favores e generosidades de Deus, mas suas
fungdes nao sio idénticas. Em vista dessa diversidade, existe uma diversidade correspondente
entre suas respectivas faculdades e capacidades”. Todavia, alega Timimi (2012, p. 16) para o Isla
“mesmo que homens e mulheres sejam diferentes, nao estio em oposi¢ao, o que é a base de
muito do pensamento ocidental e especialmente de tradi¢oes feministas”. L.ogo, os papéis sociais
femininos e masculinos nao sio conflitantes, e sim complementares, cada um ¢ um importante
fragmento que da vida ao sistema. Vale lembrar, alega Timimi (2012) que ambos se
complementam nio somente no mundo em que vivemos, “uma vez que os mugulmanos
acreditam na outra vida —, que é o objetivo supremo para os muculmanos” (TIMIMI, 2012, p.

16).

24 “The Holy Quran emphasizes that God in His perfect wisdom has created all species in pairs, and so men and
women have been created of the same species”.

2 “Are equally the recipients of God’s favours and bounties, but their functions are not identical. In view of this
diversity there is a corresponding diversity between their respective faculties and capacities”.
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Ademais, a igualdade entre homens e mulheres se concretiza nas obrigacoes religiosas.
Um e outro sio recompensados e penalizados pela obediéncia e desobediéncia a .A/ab,
respectivamente. Isso ocorre em virtude de que no Isla, em consonancia com o acatado por
Musaui (2006, p. 40), “o grau de diferenca entre as pessoas é a sabedoria e o temor a Deus™”.
Entretanto, a religido estipula alguns direitos, deveres e penalidades considerando os sexos em
suas singularidades, assim cumpre verificar os esclarecimentos de Motahari (2008, p. 113) no qual
afirma que “nalgumas circunstancias o Islamismo toma uma posi¢ao idéntica em rala¢do tanto as
mulheres como aos homens, e noutras assume posi¢oes diferentes”.

Por fim, Timimi (2012, p. 16) assevera que “o Islam reconhece as diferencas entre os
sexos, nao aceita o conceito de que género ¢ apenas uma questao de educagao ou tradi¢oes
culturais, porque existem diferengas inerentes nos homens e mulheres”. Entretanto, elas nao
estao subjugadas ou inferiorizadas em relagao aos homens. Expde Motahari (2008, p. 76) que “o
Islamismo prestou um servi¢o relevante ao sexo feminino, e niao foi sé por ter retirado a
autoridade absoluta dos pais. Deu-lhes completa liberdade, individualidade, independéncia de
pensamento e de opiniao, e reconheceu formalmente seus direitos naturais”.

A religido fol um mecanismo libertador das mulheres e esteve por muito tempo a frente
das outras sociedades na questio dos Direitos da Mulher, dignificando-as e atendendo aos seus
anseios que haviam sido reduzidos pelos homens até ao seu surgimento. Desde entio, a mulher
recebeu direitos politicos e civis. Foi estabelecido outros direitos como a heranga, ao trabalho e
estudo. Ou seja, foi constituido um novo sistema social que rompeu com a antiga ordem, ao que
afirma Endress (2002, p. 30, traducdo nossa)”’ com o objetivo de “construir um novo sistema de
casamento, familia e heranca; este sistema também tratava a mulher como individuo e garantia a

seguranga social tanto para ela quanto para seus filhos”.

4.1 Matrimonio e familia: alimentos e divorcio

O Isla recomenda o matrimoénio entre homens e mulheres, portanto, nao existe celibato
como ha em outras religides. Conforme os preceitos islamicos, os objetivos do matrimoénio sao: a

geracdo humana, a constru¢do da familia e convivéncia familiar. A respeito, Khan (2008, p. 8,

26 Alcordo 49:13
27 “To build up a new system of martriage, family and inheritance; this system treated the woman as an individual too
and guaranteed social security to her as well as to her children”.
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grifo nosso, traducio nossa)® afirma que “o objetivo final do casamento no Isld é ganhar o
prazer de Allah, através da castidade, satisfacdo, contentamento e continuacao da espécie”. E,
conforme Musaui (2000), a escolha do companheiro deve atentar-se ao “exemplo da bondade, no
homem ou na mulher, seja medido pela sua religiosidade e boa conduta, e nio pelo dinheiro,
cargo, beleza, classe social e nenhum outro tipo de assunto material” (MUSAUI, 2000, p. 81).

Para que o casamento seja duradouro e feliz, a escolha do companheiro deve seguir os
preceitos religiosos e, vale ressaltar, a autonomia na escolha do companheiro. Em virtude do
exposto, o matrimoénio sera invalido quando nao ha a concordancia entre as partes. Preceito o
qual foi revelado para findar um costume pré-islamico que consistia na total autoridade do pai
sobre as mulheres — filhas, irmas, etc. Por consequéncia, Motahari (2008) lembra que na escolha
do marido, os pais costumavam achar “que essas mulheres ndo deviam tomar decisdes pessoais
nem ter qualquer outra opgao no assunto. O assunto era de exclusiva autoridade e funcio do pai
ou do irmao” (MOTAHARI, 2008, p. 74) ou algum outro homem responsavel pela mulher.
Entretanto, segundo Motahari (2008), ainda existe um desentendimento na relevancia do
consentimento do pai, pois alguns doutores da lei islamica afirmam a necessidade de aprovagao
do pai como condigdo para tornar o matrimonio possivel.

Sio requisitos do Isla que o esposo seja muculmano, uma vez que o Isla proibe o
casamento de uma mugulmana com um niao mug¢ulmano, embora o contrario possa ocorrer, isto
se deve ao fato de que o homem ¢ visto pela religido como aquele que direciona a familia. Para os

adeptos, Allah fez o homem encarregado de sua esposa™, consequentemente, para manter a

familia dentro dos preceitos divinos, o esposo deve ser mucgulmano. Ainda, mo Alcorido, na
Surata Al-Bagara”, sio garantidos as mulheres direitos e deveres dentro do casamento, assim, a
responsabilidade pela familia ¢ distribuido por ambos.

A mulher tem direito a ser alimentada, vestida e o homem, ainda, deve prover uma
moradia digna para ela, mesmo que a esposa tenha melhor condi¢io de vida. Contudo, fica
explicito na Swurata Al-Talag 65:7 do Alcorao, “aquele, que tem prosperidade, despenda conforme
sua prosperidade. E aquele, cujo sustento ¢é restrito, que ele despenda do que Allah lhe concede.
Allah n3o impéde a alma alguma senio o que Ele The concede” (TRADUCAO, 20--?, p. 632), em

outras palavras, o homem prové o sustento da mulher conforme os meios que lhe sao

disponiveis, nao cabendo a ele ultrapassar seus recursos.

28 “The ultimate purpose of marriage in Islam is to win the pleasure of Allah, through chastity, fulfilment, contentment
and continuation of the species”.
29 Alcorao 4:34

30 “E elas tém direitos iguais as suas obrigacGes, convenientemente” (Alcordo 2:228).
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Embora, conforme sustenta Motahari (2008), o divorcio seja repudiado pelo Isla, o
contrato pode ser desfeito. Entretanto, “a tendéncia do Islamismo é para que o contrato de
casamento se mantenha estavel e sélido” (MOTAHARI, 2008, p. 234). A pratica do divércio
tende a observar algumas condi¢bes: a principio, o esposo deve ter ciéncia e ser maior de idade;
assim como o casamento, o divorcio nao pode ser imposto as partes; afirma Musaui (2000, p.
103), “a mulher deve estar limpa, se o marido tiver tido relacionamento sexual com a mesma.
Como também ¢é obrigada a estar limpa de qualquer tipo de poés-parto”; a presenga de duas
testemunhas homens; e por ultimo, em consonancia com o exposto por Musaui (2006) ¢é
obrigatéria a declaragdo de frases proprias ao divorcio no idioma arabe, que em portugués
equivalem a dizer “Vocé esta divorciada”, ou fazem referéncia ao repudio ao casamento.

Vale lembrar, que o direito a hospedagem é um direito da mulher no Isla. Isto ¢, durante
o periodo do divorcio até seu restabelecimento fora do matrimoénio, ela deve receber os mesmos
auxilios alimenticios de casada e ser abrigada na casa do ex-marido, sem que este mantenha
relagoes sexuais com ela. Ainda, se ndo for vontade da mulher permanecer na casa do ex-marido,
ele deve subsidiar a ela uma moradia provisoria.

Eventualmente, se o casamento estiver passando por um momento de crise, a mulher
pode requerer o divércio — A/ Talag e ela devera apelar ao cadi que ao intervir por meio de
tentativa de reconciliacio podera exigir o divorcio e sera determinado a dissolugio do
matrimonio. Cumpre aprofundar-se nos motivos pelos quais o divorcio solicitado pelo homem
seja negocial e solene, enquanto para as mulheres é uma questdo judicial. A discussao dessa agao
concentra-se no fato de que a mulher ao recorrer a um juiz islamico é um trato patriarcal, na qual
a sua autonomia em escolher permanecer ou ndo em um matrimonio estaria condicionada ao aval
de uma outra pessoa. Entretanto, a presenca de um juiz pode ser vista como uma forma de

protecao da mulher, ou seja, ela nio seria coagida pelo marido a desistir do divércio.

4.2 Matrimoénio e familia: a questdo da poligamia

O Isla, em contraposicio a outras religides, estabeleceu regras claras em relagdo a
poligamia. No livro sagrado do Isla, o Alcordo, na quarta Swrata A/-Nisa 4:3, terceiro verso
encontra-se: “E, se temeis ndo ser eqiitativos para com os 6rfaos, esposai as que vos aprazam das
mulheres sejam duas, trés ou quatro. E se temeis nao ser justos, esposai uma s6, ou contentai vos
com as escravas que possuis. Isso ¢é mais adequado, para que nio cometais injustica”
(TRADUCAO, 20--?, p. 84). Conforme apontado por esta Surata, a poligamia como relagio

conjugal oposta a monogamia, definida por Scottini (2017, p. 222) como a situagdo “em que o
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homem tem apenas uma mulher, ou a mulher tem apenas um homem”, é observada como uma
pratica legal dentro da religido. Além disso, essa mesma Surata define regras para a pratica da
poligamia no Isla, sendo a principal, o tratamento igualitario entre as esposas, ou seja, 1SS0
significa que o marido deve dar suporte equivalente a todas em todos os aspectos que sio
passiveis de divisao

Numerosos mugulmanos entendem a poliginia® como uma pratica necessétia e vantajosa.
Motahari (2008) atribui alguns argumentos favoraveis a atividade, entre eles: i) o perfodo
menstrual da mulher impossibilitando as relagdes sexuais entre os casais; i) a limitacdo no
periodo fértil da mulher; iii) o fator numérico, na qual os homens poderiam ter mais filhos
enquanto a mulher concebe nimero limitado de filhos; iv) o fator numérico na qual ha
nascimento de mais mulheres que homens no mundo. Além disso, Johnson (2005) traca uma
nova justificagdo para a pratica da poligamia, “que se uma mulher nio pode procriar, devido a
infertilidade ou idade, casar com uma segunda mulher permitiria a0 homem ter herdeiros legais
(masculinos)” (JOHNSON, p. 568, traducio nossa)™.

Ademais, Khan (2008) afirma que a poligamia como defendida pelo Isla “pode ser
descrito como uma valvula de seguranga moral e cultural benéfica” (KHAN, 2008, p. 20,
traducio nossa)”, ou seja, a poligamia é um mecanismo para prevencio da castidade dos
individuos pertencentes a comunidade. Esse mecanismo ¢é aprovado, uma vez que 0s
mugulmanos defendem que as sociedades defensoras da monogamia foram corrompidas pela
libertinagem, homossexualidade e lesbianismo. O autor aponta ainda, “os defensores da poliginia
sugerem que os homens tém apetites vorazes por sexo que nao podem ser satisfeitos por apenas
uma mulher” (JOHNSON, 2005, p. 568, traducio nossa)™, portanto, se a mulher estiver
impossibilitada de manter relagdes sexuais com seu marido, seja por doenga, uma gestagao ou
mesmo periodo menstrual, é preferivel que este homem mantenha relacdes dentro de um

segundo casamento do que procure uma amante ou prostituta.

4.3 O codigo de vestimenta feminino islimico

31 Multiplicidade de companheiras de um homem.

32 “That if a woman cannot procreate, due to infertility or age, matrying a second woman would enable the man to
have legal (male) heirs”.

3 “It may be described as a beneficent moral and cultural safety valve”.

3 “Supporters of polygyny suggest that men have voracious appetites for sex that cannot be fulfilled by just one
woman”.
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Ao contrario do que se pensa nas sociedades ocidentais, o Isla apresenta um cédigo de
vestimenta que atinge assim como as mulheres, também aos homens. O Alcorio acerca das
vestimentas, aponta na Swrata Al-A'raf 7:20, “O filhos de Adio! Com efeito, criamos, para vos,
vestimenta, para acobertar vossas partes pudendas, e aderecos. Mas a vestimenta da piedade, esta
¢ a melhor. Esse é um dos sinais de A/abh, para meditarem” (TRADUQAO, 20--?, p. 159, grifo
nosso). Em virtude do exposto, a roupa para o Isla tem trés propositos: cobrir o corpo, adorno, e
o principal, as vestimentas proporcionam uma identidade tnica caracteristica do mugulmano.
Entretanto, conforme assevera Silva (2008, p. 140) “a difusao do uso politico dos véus cedo se
fez para além do lugar de confronto entre o Ocidente e o Islao”, todavia, este trabalho se
concentra no codigo de vestimenta islamico feminino.

O Isla limitou a vestimenta feminina. Dessa forma, o A7jab — vestimenta caracteristica das
mulheres mugulmanas — ¢ utilizado dentro do islamismo e nio se refere apenas a uma parte ou
peca especifica da roupa, como o véu que cobre a cabega ou o que cobre os olhos. Cumpre
verificar os esclarecimentos de Musaui (20006, p. 75) no qual afirma que “na sociedade Islamica,
para que a mulher possa proteger sua feminilidade, personalidade e beleza pessoas, adquirindo
pudor, respeito e honra, o Islam diferenciou a vestimenta da mulher em relacio ao homem”.
Logo, hijab, trata-se de um codigo de vestimentas e comportamento que visa enaltecer a modéstia
feminina, a preservando daquilo que é ilicito.

Apesar de todo movimento de secularizacio no Ocidente se concretizando através de
fortes manifestagcdes na sociedade, o len¢o islamico ou véu — terminologicamente chamado de
hijab — continua presente tanto nas sociedades islamicas quanto sobre as mulheres mugulmanas
residentes nos paises ocidentais. E este nao somente faz parte do cotidiano de grande nimero de
mulheres muculmanas, como possui enorme forca e expressio na vida destas. E conveniente
entender que, apesar da orienta¢ao do Alcordo e de algumas vertentes mais radicais do Islamismo
acerca da obrigatoriedade do uso do hjab e, em alguns paises, a nio utilizacao ser passivel de
retaliagcGes, muitas adeptas a religido o fazem de maneira livre e espontanea, observando o intuito
de ter um sinal visivel de sua fé e de seu desejo por alcangar a modéstia feminina.

Ainda que o hjab — um véu o qual cobre a cabeca e o pesco¢o apenas, deixando todo o
rosto livre — seja uma das vestimentas mais utilizadas e difundidas entre as mugulmanas ao redor
do mundo, existem outros tipos de vestimentas no mundo islamico. Dentre essas estao: a A+
amira, formada por duas pecas, uma que envolve o cabelo e a outra que se pde sobre os ombros;
o Chador, uma pe¢a que é posta na cabega e cobre o corpo inteiro, geralmente preto e utilizado,

principalmente, no Ird; o Nigab, caracterizado por um véu que cobre todo o rosto deixando
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apenas os olhos expostos. F muito utilizado na Aribia Saudita juntamente a .4baya, uma espécie
de tdnica que cobre toda a roupa; e a Burga/Burka, a peca mais polémica do vestuatio islamico
feminino e tido como simbolo de opressio da mulher mugulmana, consiste em uma pega azulada
que cobre todo o corpo da mulher e possui uma rede diante dos olhos, para que nio se restrinja a

visdo, foi popularizada pelo Taliba e ¢ utilizada no Afeganistao e Paquistdo.

4.4 A condigao financeira da mulher

Em virtude de o regime islamico ter sido um dos primeiros a conceder personalidade
juridica as mulheres, elas também conquistaram direitos economicos. Demant (2004) afirma que
dentre os direitos econdémicos estao: “por ocasido do casamento, o marido paga um mabr (preco
da noiva) que pertence a propria mulher (e ndo a seus parentes masculinos) e lhe ¢ devido em
caso de divorcio. A mulher também tem direitos a heranga, exatamente delineados, apesar de
menores” (DEMANT, 2004, p. 150, grifo do autor). Além disso, as mulheres nio tém
responsabilidades financeiras na familia, cabendo ao homem — marido, pai, irmdo ou qualquer
outro responsavel pela casa — a fung¢do de provedor.

O dote ¢ definido por Scottini (2017, p. 125) como “valores e bens dados a uma noiva
para se casar; valor”. O dote é especificado no Alcorao, logo tem fungdo de lei divina, sendo
mencionado em varios trechos do Livro Sagrado, como na Swrata Al-Bagara 4:4 e 4:24: “E
concedei as mulheres, no casamento, suas sadugat, como dadiva. E, se elas vos cedem,
voluntariamente, algo destas, desfrutai-o, com deleite e proveito” (TRADU(;AO, 20--2, p. 85,
grifo nosso) e “E, aquelas, com as quais vos deleitardes, concedei-lhes seu mahr como direito
preceituado” (TRADUCAO, 20--2, p. 89, grifo nosso). Acerca da pratica do dote, concorda
Motahari (2008),

O reconhecimento do direito da mulher a um dote (mabhr) na ocasido do
casamento, por parte do homem, é um dos costumes mais antigos das relagdes
dentro da familia humana. O homem costumava pagar a mulher ou ao pai dela
com qualquer coisa que tivesse valor. Além disso, durante a permanéncia do
casamento, ele era responsavel pelo sustento (nafagah) da sua mulher e filhos
(MOTAHARI, 2008, p. 173, grifo do autor).

No Isla, um casamento nao podera ocorrer sem a concessao de um dote do noivo para a
noiva, combinado entre o casal. Explana Musaiu (2000, p. 82-83) que “o Islam desaprovou os
dotes de alto valor, e incentivou a queda de seu valor, para que isso nio seja motivo do

impedimento do casamento, e expansao do numero de solteiros entre homens e mulheres, e
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assim dando infcio a muitos problemas sociais”. Todavia, o valor do mahr nao deve ser simbolica,
decidida pelos noivos no contrato de casamento, e este deve espelhar o status social do noivo,
além das expectativas e necessidades da noiva.

O mahr deve ser pago antes da consumagio do casamento, porém Musaiu (2000) dispde
que “o casal pode [...] entrar em acordo para que uma parte seja paga no matrimonio e outra seja
paga adiante. Ou também pagar o dote por completo ap6s o matrimonio” (MUSAUIL, 2000, p.
85). E ainda Khan (1991) afirma que com o falecimento do marido, se “o dote da esposa ainda
nao tiver sido pago, ele sera considerado uma divida para ser dispensado de seus bens, em
prioridade para todas as suas outras dividas. Além disso, a vidva tem direito a sua parte na
heranga do marido, que ¢ determinada por lei” (KHAN, 1991, p. 23, tradugdo nossa)™.

Conforme assinala Scottini (2017, p. 173), herdar é “receber, ganhar, obter, ser
contemplado com”. Ainda, assinala Musaui (2000, p. 106), “tudo que o falecido deixa de bens,
quantias, direitos alheios religiosamente legais, sio considerados como heranga para terceiros,
como pais, filhos, esposa e etc.”. A heranca abrange todos os bens materiais, méveis e iméveis,
ou seja, aqueles que sao fisicos. No Alcorao ela esta estipulada na Swrata A/-Nisa 4.7, em que se
reitera: “Ha para os homens por¢iao do que deixam os pais e os parentes. E ha para as mulheres
porcio do que deixam os pais e os parentes, seja pouco ou muito. E por¢io preceituada”
(TRADUCAO, 20--2, p. 86).

A cota da heranga estipulada para as mulheres é variavel, a recomenda¢ao expressa no
Alcordo, na Surata Al-Nisa 4:11, é que esta seja metade do que recebe um homem: “Alah
recomenda-vos, acerca da heranga de vossos filhos: a0 homem, cota igual a de duas mulheres”
(TRADUCAO, 20--2, p. 86, grifo nosso). O argumento que justifica a cota é que as despesas do
homem s3ao maiores uma vez que estes sio responsaveis pelo sustento da casa, e obrigados a
conceder o mabr no casamento. Convém evidenciar, conforme dispde Motahari (2008, p. 2106),
que “a posicao especial da mulher no direito de heranga ¢ fundada no lugar especial que ela ocupa
em relagao ao dote, pensdo alimenticia e tudo o mais”. Em contrapartida, Musaui (20006, p. 109)
dispoe que “certas vezes, a mulher recebe um percentual de heranga maior do que o do homem.
Como no caso da pessoa falecida ter seus pais ¢ uma filha. Neste caso, um dos pais tem que ficar
com "4 da heranga e o restante ird para a neta”.

Explana Motahari (2008, p. 175-176) que durante o tempo que manter-se “na casa de seu

pai, e igualmente, enquanto viver com o marido, ninguém tem o direito de explora-la em

% “If at the time of the death of the husband the wife’s dower should be still unpaid, it ranks as a debt to be discharged
out of his estate, in priority to all his other debts. In addition, the widow is entitled to her share in the husband’s
estate, which is determined by law”.
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beneficio proprio. Os proveitos do trabalho e do esfor¢o da mulher sio para ela mesma, e em
matéria de direitos ela ndo necessita da tutela de um homem”. Ratificando o exposto quanto ao
divércio, a questao da separagao de bens nao compete somente ao fim do casamento ou viuvez,
mas na vida conjugal. Nessa perspectiva, os bens da esposa e do marido nao se misturam,
cabendo cada um a administracao dos seus.

Ainda, a respeito, cumpre verificar os esclarecimentos de Khan (1991) em que afirma que
uma mulher, embora possa participar das despesas da casa, nenhum dispositivo da lei islamica a
obriga realiza-lo. Ainda, o autor afirma que tudo que estiver sobre o dominio de uma mulher, “ela
pode pedir a seu marido que o administre, mas se ela escolher administrar ou administrar ela
mesma, ele ndo pode interferir em sua gestdo ou administragao” (IKHAN, 1991, p. 23, tradugao
nossa)*’. Como resultado das disposi¢oes islamicas, assegura Balta (2010) com o estabelecimento
da posi¢ao economica da mulher, e “a mulher conservara o direito da livre disposi¢ao e gestao de

seus bens” (BALTA, 2010, p. 61).

5. CONSIDERACOES FINAIS

O desenvolvimento deste trabalho desenhou o retrato dos direitos das mulheres no Isla,
além de sua aplicabilidade dentro da comunidade mugulmana. Possibilitou-se, com isso, entender
que Isla tem seus proprios mecanismos de condugao politica e a maneira pela qual os direitos das
mulheres devem ser aplicados respeitando os preceitos religiosos expressos no Alcordo e outros
textos sagrados.

Para se conquistar uma compreensao dessa realidade, definiram-se trés objetivos
especificos. O primeiro, de identificar os impactos da ética ocidentalista sobre o orientalismo
mugulmano, requisitou um estudo aprofundado da retérica universalista liberal ocidental — alcado
com o advento do iluminismo —, sob a égide do paradigma kantiano e a estruturacio de um
modelo de Direito e Estado liberais. O procedimento permitiu verificar que como heran¢a do
colonialismo europeu houve um abalo nos valores culturais, entretanto, os paises de maioria
mugculmana resistiram e prosseguiram com suas praticas religiosas. Dessa forma, houve um
embate entre os dois mundos, uma vez que o mundo mugulmano nunca se adequou — ou

somente em partes — aos preceitos ocidentais.

3 “She may ask her husband to manage it, but if she chooses to manage or administer it herself, he cannot interfere in
her management or administration of it”.
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Ap6s registrar o Oriente versus Ocidente, dando prosseguimento ao segundo objetivo
especifico: averiguar as relagdes historicas da construcio do modelo islamico de sociedade,
politica, economia e juridica e suas implicagdes na garantia de direitos fundamentais individuais.
Demonstrou-se que a organizagdo social islamica é muito particular, uma vez que tem
caracteristicas proprias e, principalmente, ha uma rejeicao daquilo que é ocidental.

E assim, facilitou a compreensao do terceiro objetivo, que intencionava na indagagao
acerca das relagoes de género na comunidade mugulmana e sua influéncia na constitui¢ao do
papel da mulher muculmana. Observou-se, portanto, que o sistema islamico de prote¢io aos
direitos das mulheres — como observada pelos preceitos religiosos — é uma realidade. Isso foi
compativel com a hipdtese inicial acerca da existéncia, no Direito Islamico, de direitos dedicados
as mulheres. Vale lembrar, que por este ser um sistema religioso valido, favorece para o
aperfeicoamento da agenda mundial de direitos humanos, embora de uma 6tica diversa do ponto
de vista ocidental.

O Isla ndo constitui em um sistema monolitico, pois possui diversas facetas. E formado
por uma pluralidade de didlogos e pontos de vista que constituem visOes alternativas de mundo
para além da concepcdo ocidental, nio apenas uma imita¢ao das concepgdes eurocéntricas ou
rejeicao destas. E, torna-se impreterivel o entendimento de que os variados sistemas religiosos —
em destaque o Isla — tem premissas que contradizem a concep¢ao moderna do direito
internacional dos direitos humanos, entretanto sio reconhecidos valores semelhantes em seus
aparatos juridicos.

O imaginario ocidental sobre as mulheres mugulmanas é frequentemente construido e
interpretado pelos paises ocidentais com base em suas perspectivas, sem considerar que o
diferenciado raciocinio oriental. Logo, existe um equivoco em dizer que nao ha direitos da
mulher na organizagao islamica, uma vez que eles sio direitos milenares. No entanto, a maior
parte deles estao atrelados a uma mentalidade patriarcal. Vale lembrar que as distor¢oes na
compreensio desses direitos nao estao relacionadas com a religido em si, constantemente
configuram influencias de condutas culturais e pré-islamicos, além do fundamentalismo religioso.

Dada a importancia do assunto, torna-se necessario o desenvolvimento de novas
abordagens acerca do embate entre Ocidente e Oriente Islamico, e torna-las de facil acesso tendo
em vista a outras vertentes do pensamento ocidental e as contraposicdes pelo pensamento
oriental. Podendo complementar o didlogo e a compreensao dos diversos mundos que estao

dentro do complexo global.
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Nesse sentido, a reflexdo acerca dos direitos das mulheres muculmanas foram fonte de
argumento para perceber a necessidade de um melhor entendimento acerca da cultura oriental, e
das profundas influencias do Isla politico e religioso produzido sobre a cultura ocidental. E,

outrossim, do ocidentalismo sobre o orientalismo.
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