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OS DIREITOS HUMANOS SOB A OTICA DAS
DIFERENTES TRADICOES RELIGIOSAS'

Giselle Marques de Araujo’

Resumo: A doutrina contemporanea dos direitos humanos vem sendo construida a partir de
consensos estabelecidos entre os paises integrantes da Organiza¢io das Nagoes Unidas, que
possibilitaram a Declaragio Universal dos Direitos Humanos de 1948, aceito como mais
importante documento em relagio ao tema. Neste artigo, retratamos a andilise de cientistas
sociais que procuram verificar se existiria uma base comum entre esta doutrina e as diferentes
tradi¢bes religiosas por eles professadas: islamismo, budismo, confucionismo e hinduismo.
Defendemos a idéia de que as identidades tradicionais precisam ser explicitadas e valorizadas
no espago publico, onde a dimensao espiritual do ser humano merece ser contemplada.
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Abstract: The contemporary doctrine of human rights has been constructed from the
consensus established among the member countries of the United Nations, which allowed the
Universal Declaration of Human Rights 1948, accepted as the most important document in
this regard. In this article we have depicted the analysis of social scientists who seek to verify
whether there was common ground between this doctrine and the different religious traditions
which they professed: Islam, Buddhism, Confucianism and Hinduism. We support the idea
that identities need to be spelled traditional and valued in the public space, where the spiritual
dimension of human being deserves to be considered.
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1. Introdugio.

Este artigo foi elaborado, com o objetivo de verificar como as diferentes tradicoes
religiosas véem a doutrina contemporanea dos direitos humanos, e justifica-se na medida em
que os documentos preparatérios para a Cupula Social de Copenhague de 1995, jd
demonstravam uma preocupagio ético-religiosa necessdria para que se coloque em prdtica a
idéia de dignidade da pessoa humana. Para tanto, utilizamos como referencial teérico um
capitulo da coletinea Direitos Humanos na sociedade cosmopolita, organizada por César Augusto
Baldi (2004), e que retine interessantes artigos escritos por cientistas sociais partiddrios de
diferentes credos e culturas.

O primeiro artigo, de autoria de Chandra Muzaffar (p.309), trata de uma possivel
relagao entre “Isla e direitos humanos”; o segundo, escrito por Damien Keown (2004, p.323),
aborda o “Budismo e direitos humanos”. A seguir, vem o artigo de Tu Weiming (2004,
p-359), intitulado “Os direitos humanos como um discurso moral confuciano”. Estes autores
procuram demonstrar que islamismo, budismo e confucionismo tém pontos em comum com a
idéia de direitos humanos presente no ocidente, usando para tanto como referéncia a
Declaragio Universal dos Direitos Humanos de 1948. Mas apontam também diversos
indicadores que demonstram as inegdveis diferengas entre direitos humanos e estas tradigoes
religiosas.

O dltimo artigo do referido capitulo, escrito por Ashis Nandy (2004, p.377) difere
um pouco dos anteriores, pois, ao tratar da questdo dos direitos humanos no induismo, acaba
por ir além, apresentando uma critica a politica do secularismo, utilizando a conjuntura do
cendrio atual da “religizto como f¢” na India, apenas como pano de fundo para um debate
acerca da hegemonia do secularismo no mundo atual, e a tolerincia religiosa dentro deste
contexto.

Para o desenvolvimento deste artigo, apresentamos um resumo de cada texto retro
mencionado, e, a seguir, tecemos algumas reflexdes acerca das questdes apresentadas. Para
tanto, utilizamos alguns outros autores, ampliando nosso referencial bibliogrifico, com o
objetivo de enriquecer este didlogo, a fim de produzir uma breve contribui¢io acerca da

discussao sobre os direitos humanos no cendrio atual.
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2. O Isla e os direitos humanos.

O artigo de Chandra Muzaffar divide-se em duas partes, conforme o préprio autor
nos explica: “a primeira investiga a relagio entre o isla e algumas das principais idéias
associadas 4 democracia e aos direitos humanos”, enquanto a segunda argui que “o isla
corporifica um conceito de ser humano que vai além dos direitos”, e que tem como
pressuposto uma visaio de mundo “diametralmente oposta aquela que inspira e informa o
pensamento ocidental contemporineo sobre direitos humanos” (p.309).

O autor argumenta que algumas das principais idéias associadas a democracia e aos
direitos humanos estdo em harmonia com o pensamento islimico. Dentre estas, destaca o
primado do direito, j4 que o Isla teria reconhecido hd séculos que as decisoes, atos e
procedimentos das autoridades publicas, em qualquer nivel, nio serio vilidas, a menos que
estejam de acordo com a lei, o que estaria ligado ao conceito de “devido processo legal”,
destacando o seguinte trecho do livro que serve como referéncia tedrica para o islamismo, o
Corao:

Sede firmes em observardes a justica, atuando como testemunhas, por amor
a Deus, ainda que o testemunho seja contra vés mesmos, contra os vossos
pais ou contra os vossos parentes, seja o acusado rico ou pobre, porque a
Deus incumbe protegé-los. Portanto, nio sigais os vossos caprichos, para
nio serdes injustos; e se falseardes o vosso testemunho ou vos recusardes a
prestd-lo sabei que Deus estd bem inteirado de tudo quanto fazeis.

(MUZAFFAR, 2004, p. 310)

Este conceito de justica e equidade inspiraria o judicidrio islimico, garantindo a
isencdo, independéncia e neutralidade dos juizes, e estaria em consonancia com a limita¢do do
poder dos governantes, proclamada na Declaracio Universal Islimica, elaborada pelo Conselho
Islamico da Europa em 1980, que estabelece a subordinagao do governante as leis, aos valores e
aos principios da religido. Esta limitacdo implicaria na aprovagio do povo até mesmo para a
utilizacio do dinheiro publico, que deve ser obtida pelos lideres.

O autor identifica a relagio entre o isla e os direitos econémicos, na medida em que
o Corao confere aos pobres “um direito automdtico a riqueza da comunidade através da

institui¢do da zakar” (p.312), imposto sobre a riqueza que deve ser pago por todo mugulmano

bttp:/lseer.ucp.br/seer/index.php/LexHumana/index




Lex Humana, v. 3, n. 1, 2011, p. 20 ISSN 2175-0947

de posses, e que constitui-se em um dos cinco pilares do isla, situando-se no mesmo nivel da
profissdo de fé e do culto a Deus. A identificagao do isla e os direitos sociais e civis, por sua vez,
repousaria na determinagio do Corio de que nao deve existir qualquer coergao religiosa.

No tocante aos direitos politicos, Muzaffar argumenta que a partir do Corio, os
juristas e os filésofos mugulmanos desenvolveram uma ampla gama de direitos politicos, o que
pode ser verificado na Declaragio Universal Islamica dos Direitos Humanos de 1981°, ao
reconhecer o seguinte:

Todos os individuos e todos os povos tém o direito inaliendvel 4 liberdade
em todas as suas formas, fisica, cultural, econémica e politica, e devem ter
direito a lutar, de todas as maneiras, contra qualquer violagio ou supressio
deste direito; e qualquer individuo ou povo oprimido tem direito legitimo
ao apoio de outros individuos e/ou povos a sua luta.

O Corio estabelece, ainda, que “é direito e dever de todo mugulmano protestar e
lutar (dentro dos limites estabelecidos pela lei- Shariah) contra a opressio, mesmo que isso
implique um desafio as mais elevadas autoridades de estado”. Esta afirmativa é bastante
interessante, e parece caminhar na contra-mio do comportamento que domina o ocidente
hoje, o individualismo*. Enquanto no Ocidente o individuo parece estar cada vez mais
afastado da atividade politica, da vida na cidade, no espago ptiblico, no Oriente as grandes
massas populares se levantam, e marcham buscando a reconquista do espago publico e do
poder politico. Prova disso, sdo os recentes conflitos no Egito e na Libia.

Por derradeiro, Muzaffar (p.314) relaciona o direito a vida, proclamado na
Declaracio Universal dos Direitos Humanos de 1948, e também na Declaracio Universal
Islaimica dos Direitos Humanos de 1981, que, segundo o autor, vai além, ao dizer que a vida
humana “é sagrada e invioldvel, e nio se devem medir esforgos para protegé-la”. A Declaragao
Islimica afirma também: “assim como na vida, na morte, a santidade do corpo de uma pessoa

deve ser invioldvel. E obrigagio dos fiéis garantir que o corpo de uma pessoa falecida seja

3 Ver Declaragio Universal Isldmica dos Direitos Humanos, Conselho Islimico da Europa, setembro de 1981, p.7.

* A expressio individualismo é aqui empregada no sentido do individuo que constitui-se ele préprio no valor
supremo, nio podendo ser submetido a ninguém, sendo as suas regras pessoais, os valores que regulam seu
comportamento.
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tratado com a devida solenidade”. Neste aspecto, percebemos que a tradi¢do islimica
preocupa-se com a “integridade” fisica da pessoa humana, mesmo apés a sua morte’.

Haveria, portanto, inegdvel similitude entre os direitos humanos proclamados como
fundamentais no 4mbito das Nag¢bes Unidas, e aqueles destacados pelo Corao, que estabelece
nossa responsabilidade, enquanto seres humanos, para conosco, nossa familia, nossos parentes,
a comunidade, o estado e até mesmo para com o ambiente natural. O papel do ser humano
como marido, esposa, crianga ou adulto, estaria entrelacado intimamente com os direitos, as
responsabilidades e os relacionamentos, no dmbito do Cordo. Este vinculo entre direito e
responsabilidade seria indispensédvel, para evitar as tragédias terriveis que tém ocorrido, como é
o caso do fendmeno da AIDS, que para o autor seria “resultado do exercicio dos direitos
sexuais desacompanhado da responsabilidade sexual”. E é exatamente neste ponto que a
doutrina dos direitos humanos ocidentais comecaria a se distanciar dos valores mugulmanos, ja
que a primeira estaria voltada apenas para os direitos, sem se preocupar com a responsabilidade
necessdria para o exercicio destes.

O distanciamento entre a doutrina contemporanea dos direitos humanos e o isla,
segundo Muzaffar (2004, p. 317), atinge o seu dpice quando se verifica que a primeira nio estd
interessada em questdes metafisicas e espirituais sobre o propésito do homem e o sentido da
vida, nio se debrucando sobre uma pergunta fundamental: “quem ¢ o ser humano”? Ao furtar-
se a este questionamento, a doutrina ocidental confirmaria sua faléncia moral e intelectual. O
Corao, por sua vez, preocupar-se-ia em respondé-lo, a fim de compreender por que o ser
humano estd aqui, e de entender o que o individuo representa para a comunidade global. Para
o Corao, o ser humano ¢ representante de Deus (Khalifah Allah), encontra-se na terra para
servir a Deus, para fazer a Sua vontade. Apds essa vida, ele retorna a Deus, para ser julgado por
seus feitos na terra.

A doutrina ocidental, ao contrério, elege 0 homem como o centro do universo. O ser

humano individual é colocado como “medida de todas as coisas”, e nao precisa submeter-se a

> Neste momento, paramos para uma reflexio acerca do modo como o corpo de uma pessoa morta ¢é tratado no
Brasil, pois, uma das experiéncias mais chocantes que tivemos, foi a de nos deparar com um bebé da nossa familia,
que viveu apenas trés dias, j& sem vida no hospital: seus pezinhos foram presos um ao outro com fita crepe, € o
mesmo foi feito com suas maozinhas. O corpinho nu foi abandonado numa maca de metal, como se fosse um
“nada” e, daquela forma, foi apresentado a nossa familia.

bttp:/lseer.ucp.br/seer/index.php/LexHumana/index




Lex Humana, v. 3, n. 1, 2011, p. 22 ISSN 2175-0947

uma autoridade superior, uma for¢a transcendental para além de si préprio. Isto resulta na
difusdo de uma cultura hedonista, que alimenta o ego humano. A falta de limites a esse ego,
que recebe liberdade irrestrita por nio estar sujeito a uma autoridade moral superior, o leva a
caminhos destrutivos. Nesse ponto, a fala de Muzaffar contribui para uma reflexao acerca da
sociedade ocidental: a desagregacio familiar, a descrenga com o estado, a banalizagao do sexo e
da informacdo, caracteristicas cada vez mais presentes no ocidente. Leva-nos, ainda, a pensar
na supervalorizagao que o dinheiro e o consumo vém experimentando.

Atualmente, nas faculdades de direito nas quais atuamos como docentes, quando
perguntamos qual o objetivo do estudante em buscar a universidade, a resposta mais freqiiente
é: “concurso”, e, quando se vai um pouco além, questionando qual o motivo da preferéncia
pelos concursos publicos, raramente ouvimos respostas que evidenciem a vocagio para o
servigo publico, como “servir o povo”, “servir a na¢do”, ou “contribuir para o aperfeicoamento
da mdquina publica”. O que tem levado os estudantes de direito a buscar os concursos é um
Ginico atrativo: a estabilidade conferida por um bom saldrio. A remuneragao estd hoje no centro
da preocupacio do estudante de direito, e esta afirmativa representa um recorte de uma
realidade mais ampla, a de que o dinheiro estd no centro da imaginagio dos cidadaos e cidadas

no ocidente, o que nos remete a uma interessante argumentagao de Simmel (1998, p. 33):

Do mesmo modo que a maioria dos homens modernos precisa ter diante
dos olhos, na maior parte da vida, o ganho de dinheiro como motivagio
mais préxima, forma-se a idéia de que toda a felicidade e toda satisfacio
definitiva na vida sio ligadas, intrinsecamente, & posse de uma certa forma

de dinheiro.

A 4nsia pelo dinheiro tem levado ao embrutecimento das relagdes humanas, de modo
que valores como a dignidade, a honestidade e a solidariedade deixam de ser prioritdrios. O
que vale mesmo ¢ a quantia que o ser humano tem no banco, seu patriménio, suas roupas, seu
carro, sua aparéncia. Segundo Baudrillard (1981, p.13), vivemos numa sociedade cujos valores
se regem pelo consumo e pela abundancia, que resultam num afa de multiplicagao de objetos,
de servigos, de bens materiais. Esta serd, sob sua 6ptica, a ecologia prépria da espécie humana:

as leis ecoldgicas naturais foram substituidas pela lei do valor de troca. E alerta:
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O individuo serve o sistema industrial, nio pela oferta das suas economias e
pelo fornecimento de capitais, mas pelo consumo dos seus produtos. Por
outro lado, nio existe qualquer outra atividade religiosa, politica ou moral,
para a qual seja preparado de maneira tio completa, tdo cientifica e tdo
dispendiosa.

Uma das conseqiiéncias do consumismo colocado como paradigma, segundo
Baudrillard, é o avango das doengas mentais, dentre as quais a depressio, apontada por muitos
especialistas como o “mal do século” da pds-modernidade, decorrente do vazio interior, que
nio pode ser preenchido por bens materiais. O ser humano, esvaziado de um propésito para
sua vida, deixa de ver sentido em viver, entregando-se ao consumo desenfreado, ora de bens
materiais, ora de substincias psicoativas, ora de alimentos (ai talvez presente um dos fatores

que justificam o avango da obesidade no ocidente)®.

2. Budismo e direitos humanos

Damien Kewon (2004, p.323) afirma que seu artigo ¢ uma contribui¢io para o
processo amplo de discussio e aceitagio que faz-se necessdrio para desenvolver uma filosofia
budista dos direitos humanos, porque o budismo “nao parece dispor de tal filosofia no
momento, sendo um novato na causa dos direitos humanos”. E, na defesa do budismo em
face desta aparente omissdo, sugere que a preocupacio com os direitos humanos é um
fendmeno pos-religioso, “mais relacionado as ideologias seculares e as politicas do poder do
que a religido, nao cabendo acusagdes de negligéncia ao budismo nesta drea”, segundo o autor,
que, no entanto, termina por reconhecer que o budismo “estd muito atrds de religiées como o
cristianismo e o isla no desenvolvimento de uma base para o evangelho social, no qual se
possam traduzir questdes desse tipo”.

A despeito deste vicuo, Damien Kewon aduz que eventos politicos no curso deste
século, trouxeram a questdo dos direitos humanos para o topo da agenda: a invasio do Tibete

pela China, o conflito étnico no Sri Lanka e a ditadura militar em Mianmar deram ao

¢ A obesidade, segundo Ferreira, atinge hoje propor¢des endémicas mundialmente. No Brasil, as cifras sio
crescentes, e o percentual de individuos com excesso de peso supera em muito o daqueles com déficir de peso.
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budismo experiéncia neste tema, embora pouco tenha sido escrito a esse respeito. Hd também,
o surgimento do movimento “budismo socialmente engajado”, que expressa preocupagio com
a injustica social através de um vocabuldrio ocidental dos direitos humanos.

O artigo procura as bases conceituais e doutrindrias para os direitos humanos no
budismo, propondo-se a investigar se existe vinculagio entre elas. A primeira dificuldade para
isso, surge da nogao do que seria “direito”, conceito que vem sendo desenvolvido hd séculos no
ocidente, e que, segundo nos lembra Kewon (2004, p. 327) deriva do latim reczus, do grego
orektos, que significa “ereto ou vertical” , e estende a noc¢io de retidio do dominio fisico ao
moral. Em outras palavras, o vocdbulo “direito” foi concebido como um padrio ou medida de
conduta. Algo era direito- moralmente reto ou verdadeiro- se cumprisse o padrao de retidio,
ou a condigao de direito. Tanto “right” quanto “rectus” tém um ancestral mais remoto no
sanscrito 7ju (reto ou aprumado). A forma equivalente em péli seria wju (reto, direto, honesto,
aprumado).

Apesar da etimologia comum, no entanto, nio hd palavra em sinscrito ou pdli que
transmita a idéia de “direito”, compreendida como uma prerrogativa subjetiva. Para o autor,
isto nao significa dizer que o conceito de direito nao possa existir no budismo, apesar de nao
ter uma palavra para expressi-lo. Mas o budismo estd mais ligado a idéia de dever (p.336). O
Buda explica deveres reciprocos existentes entre pais e filhos; professores e alunos; marido e
esposa; amigos, parentes e vizinhos; empregado e empregador. Os deveres de um,
corresponderia as prerrogativas ou “direitos” do outro. Desta forma, o conceito de direitos
estaria implicito no budismo clissico, segundo o autor, mesmo nio havendo uma palavra ou
expressio que possa exprimi-lo.

Em outras palavras, os preceitos budistas parecem muito diferentes das declaragoes
contemporaneas de direitos humanos, sendo expressos na forma de algo que se assume, e nao
de direitos. O autor, no entanto, sugere que essas diferencas sdo de forma, e nio de substincia
(se existem direitos universais, existem também deveres universais). Haveria, portanto,
legitimidade em falar-se de direitos, e de direitos humanos, no budismo, ja que as doutrinas
modernas de direitos humanos estariam em harmonia com os valores morais do budismo

cldssico.
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3. Direitos Humanos como discurso moral confuciano

Tu Weiming (2004, p.359) afirma que o discurso acerca dos direitos humanos ¢ um
discurso moral poderoso, senio o mais persuasivo na arena internacional, podendo ser o
instrumento mais eficaz, talvez o dnico, por meio do qual os padroes ordindrios de
comportamento dos estados podem ser julgados pela comunidade internacional, sem infringir
as prerrogativas da soberania.

Abragando a diddtica classificagao proposta por Bobbio (1992), destaca a evolugio
deste discurso moral em trés geracoes: a primeira, referente aos direitos politicos; a segunda,
aos direitos econdmicos, sociais e culturais; e a terceira, aos direitos de grupos. Esta agenda
traria implicita a idéia de uma boa sociedade, e a ética da responsabilidade de todos os
governos de trabalhar para um bem comum. Haveria ai um cardter ecuménico, que estaria de
acordo com os pressupostos subjacentes aos valores morais confucianos: a percepgao da pessoa
como centro dos relacionamentos, ao invés de simplesmente como individuo isolado, a idéia
de sociedade como uma comunidade baseada na confianca, e a crenca de que os seres humanos
tém o dever de respeitar sua familia, sua sociedade e sua nagao

Estes valores, segundo Tu Weiming, sio compativeis com os Direitos Humanos, e,
por seu apelo universal, podem servir de inspiragio para representar os Direitos Humanos
como linguagem comum da humanidade, como contraponto as lacunas subjacentes a filosofia
politica ocidental moderna, que, segundo o autor, sao as seguintes: a) tensio exclusivamente
concentrada no relacionamento individuo wersus estado (estd excluida a familia para
compreender esta relagdo); b)ignora as culturas do resto do mundo e os povos que nio falam a
lingua da América do Norte e da Europa Ocidental; c)postura excessivamente litigiosa. O
confucionismo surgiria, entdo, como uma alternativa eficaz contra estas deficiéncias da
civilizagao ocidental moderna.

No texto de Tu Weiming, podemos identificar uma audaciosa sugestao, na qual sua
crenqa religiosa seria a mais adequada para solucionar problemas do mundo atual. Ele afirma
que “a discussao em profundidade dos valores asidticos pode dar uma grande contribuicao

potencial para uma apreciagio cultural sofisticada do discurso dos direitos humanos”. Embora
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mencione que esta discussdo constituird uma oportunidade para o desenvolvimento de uma
agenda verdadeiramente ecuménica, as idéias articuladas pelo autor deixam clara sua visao de

que o modelo confucionista é o mais vidvel a ser seguido.

4. A politica do secularismo e o resgate da tolerincia religiosa.

Ashis Nandy (2004, p.377) inicia seu artigo destacando a existéncia de um “certo
imperialismo” das categorias existentes nas estruturas pds-coloniais modernas, em que um
dominio conceitual influenciado pelo pensamento ocidental adquire a hegemonia, e o dominio
original desaparece da consciéncia. Nesse processo, “as culturas orais passam a ser as culturas
dos analfabetos, os oprimidos se transformam no proletariado e as transformagoes sociais viram
desenvolvimento”. O autor propde a apresentagdo de um preficio politico ao resgate do
dominio da tolerincia étnica e religiosa, a partir da linguagem hegemonica do secularismo.

Tal preficio parte da descricado de quatro tendéncias que, segundo Ashis Nandy,
tornaram-se claras no sul da Asia durante este século: a primeira e mais importante, é a de que
a religido na Asia passa a ser dividida em duas: fé (indicando a religido como estilo de vida,
uma tradi¢do nio monolitica e operacionalmente plural) e ideologia (a religido como um
identificador subnacional e transnacional de populagoes contestando ou protegendo interesses
nao religiosos, geralmente poh'ticos ou socioecondmicos), categorias que nao seriam
excludentes. Uma das diferencas entre as duas, ¢ que a ideologia, para quem nela acredita, “é
algo que precisa ser protegido”, enquanto a fé, ¢ “algo do qual os fiéis costumam esperar
prote¢ao”.

A segunda tendéncia, segundo o autor, é a de ver as religiées mais antigas da regido
através do olhar do cristianismo europeu pds-medieval e suas diversas ramifica¢oes, como o
cristianismo masculino do século XIX, do tipo de Joshua Marshan e William Carey no sul da
Asia, ou do tipo modernista ortodoxo apregoado por Frederich Engels e Thomas Huxley. A
terceira, engloba a visio de que a religiao ¢ uma ideologia oposta a do sistema de estado
moderno e, assim, precisa ser contida. Este tipo de secularistas sente-se desconfortdvel com a
“religido como f¢é”, que nega ao estado e aos seus idedlogos de classe média o direito de “ser a

reserva derradeira de sanidade e o drbitro final entre as diferentes religides e comunidades”.
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O autor ¢ psicélogo politico e sociélogo da ciéncia, e, segundo nota do editor, vem
trabalhando temas como culturas, etnocentrismo, conhecimentos alternativos, colonialismo e
movimentos pela paz e didlogo civilizacional. Esta experiéncia permitiu-lhe identificar a quarta
tendéncia, segundo a qual, a idéia importada de secularismo tornou-se cada vez mais
incompativel com as “defini¢oes um pouco fluidas de se/f com as quais muitas culturas do sul
da Asia convivem”, e que invoca e reflete os principios configuradores das “religives como £¢”,
consistindo na negagio do conceito moderno de “eu” (se/fhood) adquirido parcialmente do
ocidente iluminista. Ashis Nandy fala aqui de se/f cultural, porém compativel com os estudos
psicanaliticos de selfe separagio, especialmente as fronteiras do ego na India.

O artigo apresenta uma critica ao secularismo, ou ao sentido adquirido pelo termo,
de politica de separagao entre religido e estado. Registra que, quando Jacob Holoyake cunhou
a palavra “secularismo” em 1850, propds um significado conciliador do termo, uma forma que
pudesse acomodar a religido e enfatizasse as diversidades e a coexisténcia nas questoes da fé. E é
este o sentido de secularismo que merece ser resgatado, em contraposi¢ao aquele proposto por
Joseph Bradlaug, que acreditava em um secularismo que rejeitasse a religiao e tomasse a ciéncia
como divindade.

A modernidade, enquanto principio organizador da cultura dominante da politica,
a0 negar espago para os conceitos tradicionais de uma vida justa, e, ao colocar a “religiao como
fé” contra a parede, gerando uma “sensagio de derrota” para os crentes, levando-os a raiva e ao
4dio de si mesmos, fomentaria entre os indianos o fanatismo e a violéncia. Quando o estado
apela & comunidade minoritdria para que se secularize ou confine a politica secular, estd a lhe
dizer para “suavizar” sua fé e assim poder ser mais verdadeiramente integrada ao estado-nagio.
Esta “solugao” nio seria atraente para os fiéis, pois, para os que tém f¢é religiosa, a religido ¢é
uma teoria geral de vida, incluindo a vida publica, e “esta vida nio parece valer a pena ser
vivida sem uma teoria de transcendéncia, ainda que imperfeita”.

A fala de Ashis Nandy diz respeito a [ndia, mas leva-nos a uma reflexio acerca do
fendmeno que estd acontecendo em todo o mundo, na atualidade: a exacerbada manifestagio
de violéncia- seja através do terrorismo, ou de atos individuais, que nos fazem pensar acerca
dos efeitos colaterais da hegemonia do pensamento secularista. Ao mesmo tempo que o estado

moderno apela aos fiéis para manter a esfera publica livre da religido, abrindo mio de sua f¢,
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nio lhes garante protegio contra os sofrimentos causados pelo préprio estado, nem tampouco
tem meios de garantir que as ideologias do secularismo, desenvolvimento e nacionalismo nao
comecem a funcionar como fés intolerantes com relagdo a outras. O assassinato de Gandhi por
nacionalistas hindus, em nome de um estado secular, nesse sentido, segundo Nandy, ¢
instrutivo, e faz-nos pensar acerca da tolerincia que o estado moderno prega e requer.

As idéias de Ashis Nandy tém alcancado destaque na India, e polemizam com a
modernidade, principalmente no que se refere a questao do desenvolvimento e do secularismo.
Mas enfrentam criticas, como, por exemplo, a de legitimar o atrasado nacionalismo hindu,
inclusive no que se refere a uma perspectiva ambigua que reforcaria o antifeminismo (Desai,
2002, p.78). Nao haveria, por outro lado, como negar a influéncia da modernidade na
formacdo de Ashis Nandy (Babber, 2006, p. 34 a 40), o que levaria 4 presenga das dicotomias

tipicas das teorias da modernizacio em sua obra.

5. O direito a diferenga.

A leitura dos artigos que integram a discussio acerca dos direitos humanos e as
diferentes tradigoes religiosas, na obra organizada por César Augusto Baldi, desperta a questao
do que hd de comum entre ambos os temas. Mas aponta também (e talvez principalmente) as
diferengas entre os direitos humanos, conforme proclamados na Declaragio Universal
promulgada no 4mbito da Organizagio das Nagoes Unidas, em 1948, e estas tradigoes. Com
efeito, se a preocupacio na segunda metade do século XX, era no sentido de construir uma
pauta comum entre as diversas nagdes integrantes do mundo, buscando o consenso dentro do
que poderia ser “igual”, comum ao ser humano que vive em qualquer destas nagoes, o século
XXI parece apontar para uma nova necessidade: a de inexordvel respeito as diferencas. E
preciso, no contexto dos direitos humanos como tema global, construir mecanismos que
possibilitem a expressao das especificidades e das subjetividades.

O espago intimo do ser humano, a esfera privada, deve ser preservada. Mas como
falar em emogées, sentimentos, crencas, no espaco publico? Como garantir o direito a fé, em
um mundo cada vez menos espiritualizado? Conforme asseverou Ashis Nandy (2004, p.403),

filésofos como Hannah Arendt e Herbert Marcuse j4 apontavam que as formas mais extremas

bttp:/lseer.ucp.br/seer/index.php/LexHumana/index




Lex Humana, v. 3, n. 1, 2011, p. 29 ISSN 2175-0947

de violéncia em nossa época nio vém de paixoes problemdticas ou da irracionalidade humana,
e sim de “ideologias problemdticas e da racionalidade instrumental sem limites”. O secularismo
tem servido como instrumento legitimador de uma racionalidade que separa religido e politica,
negando no espaco publico o direito a fé.

Fiss (2005, p. 48) nos convida a repensar o papel do Estado no tocante ao direito a
liberdade de expressao, e nos alerta que a omissdo do Estado, ao deixar de garantir que grupos
considerados minoritdrios tenham a oportunidade de se expressar no espago publico, pode
significar um “efeito silenciador” da voz destes grupos, o que fere de morte a diversidade e a o
pluralismo do debate publico. Isto nos faz pensar no efeito silenciador que o secularismo vem
exercendo, ao eliminar o debate teoldgico, ao invés de possibilitar a coexisténcia das diversas
religies em reconhecimento matuo.

A questio da base comum de valores, que seriam inerentes a cada ser humano,
indiferentemente da cultura, nagio ou pais em que este ser humano esteja envolvido, e que
parece ser um dos objetivos da doutrina dos direitos humanos, neste momento, tem se
revelado como delicada, exigindo uma reflexdo mais aprofundada a respeito. Especialmente se
levarmos em conta que os paises africanos e asidticos nio participaram da elaboracio da
Declaragao Universal de 1948, conforme ponderou Alves (2007, p. 27), ao relatar a polémica

instalada na Conferéncia de Viena, realizada de 14 a 25 de junho de 1993:

A reafirmacio da universalidade dos direitos humanos constituiu, por sinal, uma
das conquistas mais dificeis da Declaracio de Viena. Nao havendo participado
da elaboracio e da aprovagio da Declaragio Universal, ¢ em funcio de seus
sistemas culturais, religiosos e ideolégicos diferentes daqueles do Ocidente,
muitos pafses asidticos e africanos insurgiram-se, no processo preparatério,
contra a propria idéia dos direitos humanos que inspirou o texto de 48.
Algumas delegacoes chegaram a declarar no Plendrio e nas discussoes de
trabalho da Conferéncia, que ela correspondia a uma tentativa de imposigao
de valores ocidentais sobre o resto do mundo. Sua aceitacio de tais direitos
seria, pois, sempre condicionada & adaptabilidade de cada um desses direitos
a0s respectivos sistemas.

Um dos grandes desafios que o século XXI nos coloca, portanto, é o de garantir o
direito de cada nacio, de cada cultura, de cada tradicio religiosa, a diferenca, sem, no entanto,
¢ ¢ & ¢
perder o cardter de universalidade reclamado pelos direitos humanos. E preciso vencer o

relativismo cultural e religioso, sem, no entanto, olvid-lo. A tarefa é delicada. Corre-se o risco
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de suprimir as vozes dos grupos minoritdrios, sufocando-os ou ignorando-os. Mas valoriza-los
pode significar colocar em risco consensos que foram construidos apds experiéncias
traumdticas, como ¢é o caso do respeito aos direitos humanos das mulheres, que vem sendo
conquistado com o sacrificio de muitas vidas. Por isso, faz-se necessirio avangar na concepgao
de unidade do ser humano, mas valorizando as particularidades de cada género, de cada
cultura, respeitando-se os antecedentes histéricos, culturais, psicoldgicos e religiosos de cada

nagao. Respeitando-as e ndo negando-as. Este o desafio que estd colocado.

Consideragbes finais

Todos os artigos da obra de César Augusto Baldi (2004), consultados para este
trabalho, permitiram a ilustracio de correntes religiosas diferentes da tradicdo crista ocidental,
que inspirou a elaboragio da Declaragio Universal dos Direitos Humanos, e continua a
influenciar a doutrina dos direitos humanos no mundo atual. Os autores buscavam os pontos
em comum entre as crengas por eles professadas (islamismo, budismo, confucionismo e
induismo) e a concepgao ocidental dos direitos humanos. Mas foi justamente ao destacar o que
os diferenciam, que referidos textos nos levaram a refletir acerca da necessidade de respeito as
diferencgas, no Ambito da universalidade dos direitos humanos.

As criticas que se seguiram, marcaram o ponto alto dos trabalhos, despertando
questionamentos acerca dos valores cultivados atualmente no Ocidente, ligados ao “ter”, e nao
ao “ser”, com enfoque nos direitos, muitas vezes em detrimento do sentido de responsabilidade
decorrente dos deveres. Este seria um dos pontos que afastaria a concepgio ocidental dos
direitos humanos das diferentes tradicoes religiosas ali retratadas, e pode ser identificado no
primeiro texto utilizado como fonte para a reflexdo desenvolvida neste artigo, de autoria de
Chandra Muzaffar (2004, p. 309), que busca uma relagio entre o “Isla e direitos humanos”,
destacando vérios pontos comuns entre ambos. Ao apontar o que diferencia o islamismo da
doutrina dos direitos humanos, no entanto, acaba por produzir uma critica a cultura ocidental
moderna, que estaria voltada para direitos enquanto prerrogativas, as quais nem sempre

corresponderiam obrigacoes ou responsabilidades. A énfase na cultura ocidental estaria nos
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direitos, enquanto para o Isla o foco estaria na responsabilidade de cada individuo para com
seus pares, e para com a comunidade.

Por este mesmo motivo, no caso do budismo, seria bastante dificil encontrar uma
base conceitual em comum com os direitos humanos. Damien Kewon (2004, p. 323) registra
que nio hd nem mesmo uma palavra em sinscrito ou pdli que transmita a idéia de “direito”,
compreendida como uma prerrogativa subjetiva. Este autor reconhece que o budismo estd
aquém de muitas outras tradigoes religiosas em matéria de direitos humanos, como o caso do
islamismo, e que ainda serd preciso desenvolver uma base filoséfica para a relagao entre direitos
humanos e budismo.

Tu Weiming (2004, p. 359), por sua vez, entende ser possivel estabelecer uma
relagao entre os direitos humanos e os pressupostos subjacentes aos valores morais confucianos,
que poderiam representar uma linguagem comum da humanidade, como contraponto as
lacunas que o autor identifica na filosofia politica ocidental: a exclusdo da familia na relagao
entre o individuo e o estado, a postura excessivamente litigiosa, e o egocentrismo.

Estes posicionamentos, num primeiro momento, poderiam inspirar uma
relativizagio dos direitos humanos, eis que erigidos sob os pilares de valores e concepgoes que
$6 sdo aceitdveis no ocidente. Mas, num olhar mais detido, despertam a necessidade de buscar-
se uma universalidade para os direitos humanos que contemple a diversidade cultural,
efetivando o que Arendt (1973, p. 24) chamou de “direito a ter direitos”. E preciso
compreender que, no nascedouro da doutrina dos direitos humanos, a civilizagio estava
perplexa diante da divulgacio das atrocidades cometidas durante a segunda guerra mundial. A
conjuntura a época exigia uma resposta eficaz e imediata, que se traduziu em um documento: a
Declaragao Universal dos Direitos Humanos de 1948, cujos postulados passaram a inspirar as
constituicoes democraticas modernas.

Num segundo momento, a fase de declarar os direitos humanos, foi superada por

uma nova tarefa, a de efetivd-los, conforme destacou Bobbio (1992, p. 24):

Deve-se recordar que o mais forte argumento adotado pelos reaciondrios de
todos os paises contra os direitos do homem, particularmente contra os
direitos sdcias, nio ¢é a sua falta de fundamento, mas a sua inexequibilidade.
Quando se trata de enuncid-los, o acordo é obtido com relativa facilidade,
independente do maior ou menor poder de convic¢do de seu fundamento
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absoluto; quando se trata de passar 3 agdo, ainda que o fundamento seja
inquestiondvel, comegam as reservas e as oposigoes.

O problema fundamental em relagio aos direitos do homem, hoje, nio é
tanto o de justifici-los, mas o de protegé-los. Trata-se de um problema nao
filoséfico, mas politico.

Desde a Conferéncia de Viena, e conforme os textos reunidos por Baldi, é possivel
distinguir que, além da efetivacio que os direitos humanos reclamam, é necessrio buscar
mecanismos que garantam o respeito as diferengas étnicas, culturais e religiosas. Nao com o
objetivo de relativizar os direitos humanos, como pretendem alguns. Mas, sim, no intuito de
aperfeicod-los, valorizando-os como tema dos mais importantes na agenda internacional.

A despeito de guerras localizadas, o mundo atualmente vive tempos de paz. O fim
das disputas ideolégicas entre socialismo e capitalismo, da chamada “guerra fria”, cede espaco
para as disputas étnicas, e as diferencas de concepgio e os conflitos regionais tornam-se
evidentes. Alves (2007, p.4) relata a participagio dos grupos minoritdrios nas reunides
preparatérias da Convencdo de Viena, e como as mulheres orientais atuaram ativamente no
sentido de questionar os valores feministas da concepgao atual de direitos humanos, vigente no
ambito da Organizacio das Nagoes Unidas. Embora o posicionamento defendido por estas
mulheres, pareca um retrocesso aos pressupostos inerentes a concep¢io dos direitos humanos
vigentes no ocidente, como alertou Habbermas (1997, p. 93), é preciso ter cuidado para nio
bloquear o intercimbio horizontal de posicionamentos espontineos e, portanto, o uso das
liberdades comunicativas, identificando e denunciando aquelas estruturas que fazem com que

o espectador fique passivel perante o coletivo:

A imagem das massas em movimento cedeu lugar 4 imagem dos
telespectadores integrados eletronicamente. Assim, as imagens do estado total
desapareceram, permanecendo entretanto intacto o potencial destrutivo de
um novo tipo de massificagio.

Nesse contexto, ¢ preciso garantir a manifestagao das diferentes tradigoes religiosas
no espago publico. E preciso respeitar a visio do ser humano enquanto marcado pela
espiritualidade, nao sendo apenas matéria e racionalidade. Talvez esta conquista seja possivel

através de uma visita ao “lugar do assombro”, de que falava Arendt (1993, p. 315), afastando-
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nos da questo de ‘o que’ uma coisa ¢, e de que tipo de coisa deve ser produzida para a questao
de ‘como’ e através de que meios e processos ela veio a existir e pode ser reproduzida. A
doutrina dos direitos humanos estd diante de um novo momento, no qual é importante refletir

sobre os aspectos espirituais da condigdo humana.

bttp:/lseer.ucp.br/seer/index.php/LexHumana/index




Lex Humana, v. 3, n. 1, 2011, p. 34 ISSN 2175-0947

Referéncias Bibliograficas

ALVES, José Augusto Lindgren. Os direitos humanos como tema global. Sao Paulo: Perspectiva,
2007.
ARENDT, Hannah. A condicdo humana, Rio de Janeiro: Forense Universitiria, 1993.

, “The rights of man, what are they?” Modern Review, 3, Summer, 1949; The
origins of totalitarianism (new ed., with added prefaces), New York, Harverst Book, 1973.
ASHIS, Nandy. A politica do secularismo e o resgate da tolerincia religiosa. /n: César Augusto
Baldi (org.). Direitos Humanos na sociedade cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.
BABER, Zaheer. Secularism, communalism and the intellectuals. Gurgaon: Three Essays, 2006.
BAUDRILLARD, Jean. A Sociedade de Consumo. Lisboa: Edicoes 70, 1981.
BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos. Rio de Janeiro: Editora Campus, 1992.
CONSELHO ISLAMICO DA EUROPA, Declaracio Universal Islémica dos Direitos
Humanos, setembro de 1981.
DESAL Radhika. Slouching towards Ayodhia. Nova Déli: Three Essays Press, 2002.
FERREIRA, Sandra Roberta G.. Alimentagio, nutricio e saiide: avangos e conflitos da
modernidade. Cienc. Cult. [online]. 2010, v. 62, n. 4, pp. 31-33. Disponivel em:

http://cienciaecultura.bvs.br/pdf/cic/v62n4/al1v62n4.pdf, acesso em 01 de maio de 2011.

FISS, Owen M. A ironia da liberdade de expressio: estado regulacio e diversidade na esfera
pitblica. Tradugio e preficio de Gustavo Binenbojm e Caio Mdrio da Silva Pereira Neto. Rio
de Janeiro: Renovar, 2005.

HABERMAS, Jiinger. Uma conversa sobre questoes da Teoria Politica. Sao Paulo: CEBRAP,
no. 47, 1997, p 93. Tradugao: Marcos Nobre e Sérgio Costa, Novos Estudos.

KEOWN, Damien. Budismo e Direitos Humanos. /n: César Augusto Baldi (org.). Direitos
Humanos na sociedade cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.

MUZZAFAR, Chandra. Isla e os direitos humanos. /n: César Augusto Baldi (org.). Direitos
Humanos na sociedade cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.

SIMMEL, Georg. O dinheiro na cultura moderna. In, Jessé Souza e B. O¢lze, orgs. Simmel ¢ a
Modernidade. Brasilia, Editora UNB, 1998.

bttp:/lseer.ucp.br/seer/index.php/LexHumana/index




Lex Humana, v. 3, n. 1, 2011, p. 35 ISSN 2175-0947

WEIMING, Tu. Os direitos humanos como um discurso moral confuciano. /n: César

Augusto Baldi (org.). Direitos Humanos na sociedade cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar,

2004.

bttp:/lseer.ucp.br/seer/index.php/LexHumana/index




